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INTRAMW cet .

El estado de los estudios, filoséficos en Francial permite
que se aborden textos que .presuponen cierto conocimiento de
la nueva concepcién del mundo: el materialismo dialéctico.

. Entre septiembre y diciembre de 1914, durante su estan-
cia en Berna, Lenin leyé la Ciencia de la Légica, de Hegel, y
tomo, pafa su uso personal y en simples cuadernos de esco-
lar, una gran cantidad de notas (en ruso, en inglés y en fran-
cés) y de citas acompafiadas por comentarios ora irénicos, a
veces admirativos, en ocasiones reducidos a una sola palabra,
a una interjeccién o a un simple signo de admiracién.

’

Lenin no fue un “filésofo” en el sentido habitual de esta
palabra. Sin embargo, la lectura de sus Cuadernos sobre la
Dialéctica muestra que no se trata de la obra de un aficio-
nado cultivado. El lector se encuentra en presencia de un pen-

N ‘

1. ' Principalmente algunas publicaciones recientes, tales como Karl’
Marx, Morceaux Choisis, seleccién de los autores de este trabajo; Karl
Marx, el hombre y la obra, por Augusto Cornu (publicada recientemente -
por Edit. Am.); A la luz del marxismo (cuyo primer volumen también

fue editado por Edit. Am.); El marxismo y la filosofia oficial, por René
Maublanc; La conciencia mistificada, por los autores de este libro, etcétera.
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samiento que considerado en toda su}significacién, en la tota-
lidad de sus fines y de su infereses, resiste la comparacién con |

las mas grandes obras filoséficas. En esos humildes cuadernos
Lenin contintia con brillo e] pensamiento de los fundadores
del socialismo cientifico, Marx .y Engels, QUé no eran empi-
ricos, sino que relacionaban su estrategia y sus fines politicos
@ una concepcién del mundo, A través de Hegel todas las aspi-
raciones filoséficas hacia la unidad y 1a totalidad, hacia Io
universal y lo concreto, hacia 1a verdad y la objetividad son
tomadas y expresadas por Lenin, con ese don de captar en
la abstraccién lo que ésta tiene de concreto y de actual, don
que fue uno de los aspéctos de su genio.’ "

Pero frente a los temas filoséficos Lenin no adopta Ia
actitud del hombre especulativo que quiere contémplar el uni-
verso. Tampoco es un doloroso asediado Por su tormento ante
las contradicciones del pensamiento y del mundo; no es [a an-
gustia —esa angustia metafisiba que parece ser, seglin lag

rimentado ya practicamente sus objetivos,

La fecha de estos trabajos podra parecer extrafia. “;Cémo

fue posible que en 1914, a] principio de la devastacién mun-

nacional socialdemécrata, Lenin se haya dedicado a leer al
més nebuloso de los filésofos?...”

Lenin no era el hombre de una accién sin verdad,

En los momentos mismos en que leia a Hegel, otro “hom-
bre de accién”, Mussolini, se adaptaba a Ias circunstancias;
como un h4bil oportunista, olfateaba ya negocios, fuerzas uti-

, .
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lizables, fructuosas moéificéciones de su oposicién poiitica:,
pasé del internacionalismo al ihtervencionismo, después al na-
ciohélismo fascista. Lenin, tragicamente aislado, meditaba y
verificaba su tesis; y en la ;soledad del destierro afirmaba, por
la reflexién filoséfica, el porvenir y el valor universal de su
posicién. Sélo las gentes que por una parte consideran la cul-
tura como una simple distraccién y la filosofia como inftil,
y que por la otra admiran el que los hombres politicos sean

" aventureros y peones sin verdaderas exigencias intelectuales,

sélo ellos, decimos, podrin encontrar extrafias las preocupa-
ciones de Lenin en esa época. Lenin no era uno de esos hom-
bres para quienés la accién se opone al pensamiento y com-
pensa una impotencia de éste o no se une a &l més que ~p’or'
lazo artificioso. Para Lenin la practica politica era una prac-
tica consciente. En este caso, conciencia no implica cinismo,
sino uhiversalidad y verificacién; Yy préctica no significq ser-
vicio hacia la cosa existente, pragmatismo adaptado a lo que
existe sin discutirlo y sin examinar sus fines, tratando sélo de
alcanzar la habilidad. Lenin ley6 a Hegel en el momento en
que la unidad del mundo industrial moderno se desgarraba,
en que los fragmentos de esta unidad, que se creia realizada,
chocaban violentamente, en que todas las contradicciones se
desencadenaban. La teoria hegeliana de la contradiccién le

" mostré que el momento en que la solucién, la unidad superiér,

parece alejarse, es a veces aquel en que ésta se aproxima; pues
en tal momento es exigida ihtensamente por las cosas, si no
por los hombres. Lenin estaba casj solo; fue “contra la co-
rriente” porque conocfa una corriente mas profunda. ‘

En esé momento, en 1914, el pensamiento burgués aban-
dond sus valores —lJa universalidad y la verdad—, y se petri-
ficé ‘en el aislamiento nacionalista. El pensamiento socialde-
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mécrata habia olvidado peligrosamente la dialéctica hegeliana
para sufrir las influencias ideolégicas de la burguesia (Kant,:.

Durkheim, etc.). Estos fenémenos anunciaban ya el fascismo
en el plano ideolégico, puesto que en los fascismos el pensa-
miento renuncia a sus valores, a si mismo y a su resistencia
ante el hecho consumado. La ideologia viene despuss, pedida
por los aventureros politicos a servidores de la mas baja espe-
cie? Los temas fueron revisados y tergiversados para trans-
formarse en justificaciones. Se transformaron en temas lite-
rarios que no estorbaban: llamados a la 'emotividad, a los
prejuicios, a los fantasmas que nacen de la opresién y la man-
tienen. Toda concepcién universal del hombre y del mundo
desaparecia. En el momento en que los intelectuales entraban
en la policia politica de los cerebros, Lenin, casi solo‘ en el
mundo, sostuvo una visién universal, una concepcién Iégica

de la existencia. Y su visién preparaba su accién.

II

La verdad no puede ser més que una superacién., Todo

paso en el pensamiento esta precedido de otros pasos antece- -
. dentes. De ahi la necesidad de una lectura critica de los textos

clasicos. Para esta critica hay dos métodos tradicionales y
opuestos:

2. “El fascismo italiano necesita shora, so pena de muerte o peor
alin, de suicidio, proveerse de un <¢cuerpo de doctrinay. .. Ksta expresién
es, mas bien, fuerte. Pero yo descaria que la filosofia del fascismo fuera
creada dentro de dos meses, para el congreso nacional. . .” (Mussolini
“Carta a Bianchi”, 27 de agosto de 1921, impresa en Message a Proclami’
Milén, 1929, pag. 29). N
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19 Método meramente interno. El filésofo se hace pasivo,

-1 1se fluidifica voluntariamente para introducirse en el conjunto

ideolégico que se  le presenta. Es lo que se llama captar lo
interno, alcanzar la intuicién generatriz (Boutroux, Bergson).
Este método conduce al desarme de la critica v a la desvirili-
zacién del pensamiento. Corresponde al liberalismo inverte-
brado que confronta y que discute sin cesar. La basqueda de

- la verdad en las grandes expresiones del pensémiento implica,
entonces, el olvido de la existencia viva de la verdad y de los
problemas actuales.® ’

2° Meétodo externo. El del moralista que juzga, del dog-
matico cortante (Massis, pbr ejemplo). El filésofo, por un ana-
cronismo perpetuo, busca en la historia un simple reflejo de si
‘mismo. Omite el tiempo y la historia y no descubre mas que
una confirmacién de sus ideas presupuestas.

El método de Lenin es interno-externo. No incurre en nin-
guno de los dos sofismas que vician el acto de pensar: omitirse
a si mismo o proclamarse a si mismo. Ya Hegel, en su Hisforia
de la Filosofia habia comprendido cada sistema como un mo-
mento histérico inmediatamente superado, y habia tratado de
desprender los caracteres profundos del movimiento que los-
atraviesa para llegar a la actualidad filoséfica. Como Hegel,
Lenin traté de determinar el movimiento im"nanente del objeto
que se le proponia y consideré este objeto como un todo al que
hay que penetrar sin destruirlo. Pero este todo no esta cerrado.
Toda doctrina —Ila de Hegel mas que las otras— abre pers-
pectivas. Se trataba, pues, de prolongar su movimiento y supe-
rarla en si misma. La critica debe ser simultineamente hacia
afuera y hacia dentro. De esta doctrina se pueden obtener asi,
sin violencia, indicaciones y respuestas a problemas posteriores
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y superiores. Lenin traté de descubrir los puntos precisos en

los que Hegel se habia limitado ¥ aquellos en los que perma-

nece abierto'al porvenir. Por contacto espiritual descubrid estos

puntos y de ellos partié su propio r'novimiér\lto. Era lo con-
trario de una critica irrespetuosa, pues de esta manera los
limites y los puntos débiles se transforman, justamente, en los
puntos de superacién. Lenin, lo veremoé, se irritaba, se irritaba
vitalmente cuando sentia que el pensamiento de Hegel vacila
y se traiciona. Sus notas a la Légica de Hegel lo revelan a la
vez riguroso y apasionefdo, parcial y bbjetivo, jefe politico e
historiador del pensamiento. Simboliza de esta manera al prole-
tariado moderno, que pr’ecisamen’ge al realizar su misién revo-
lucionaria encuentra y‘prolor'lga todas las adquisiciones huma-
-nas. La lectura critica se transformé, asi, en un acto creador,
Lenin juzgé a Hegel con la severidad que sélo se puede tener

hacia uno mismo, hacia su pasado, enl el momento en que se

le supera, Pudo ser irénico, incikivo (“incorrecto e irrespetuoso”

dirdn algunos), sélo porque Hegel se transformé en él mismo
y de él se nutrié. (De esta misma manera ley6 y anoté a Aris-
tételes.) Lenin estaba a sus anchas con los téxtos abstrusos;-
inmediatamente extraia de ellos la ‘substancia“ asimilable, El
pensamiento hegeliano esta c’iontorsionado porque envuelve un
sutil compromiso entre 1o estatico y lo dinamico, 1a metafisica
y la teoria del movimiento, entre la eternidad y el desarrollo.
También porque siempre contiene el tormento de una concien-
cia que no capta atin su fundamento objetivo ni sus condicio-

nes histéricas y sociales. Gracias a su posicién revolucionaria
¥y a sus certidumbres practicas, Lenin entré éimplemente en
esta situacién embrollada ¥ la aclaré. Fue al objeto vivo y en-
contré la almendra del fruto, ‘ ‘

iCon qué jovialidad apasionada se regocija Lenin cada

e ey TR
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“vez que Hegel alcanza, a través de Kant, la raiz de todo idea-
lismo: la cosa en si, lo incognoscible, la substancia mistical

“Abajo el cielo”, escribe simplemente. Y aun las‘f;ases mas
abstfactasl en apariencia adquieren un sentido actual, urgente,
\cargado de virulencia. Por ejemplo, Lenin separa y subraya
al;g'urias palabras de Hegel: “Todo Ppaso mas alli de los limites
no es una liberacién”. Sin comentarios. .. Esta pequefia frase
contenia para'él la critica de todo el mal romanticismo litera-
irio, filoséfico y politico del intuicionismo, del utopismo, de la
ensoﬁaéic’)n. El lector tiene que volver a encontrar su pensa-
miento. Debemos leer a Lenin como él mismo leyé a Hegel
siguiendo las lecciones de Hegel. Hay que desprender activa-

. mente las prolongaciones de estas breves‘férmulas.

Examinaremos en otra parte3 el “caso Hegel”, el caso
de este filésofo a la vez el mas desconocido y el mas influ-
yente, el mas misterioso y el mas eficaz. Asi sélo planteare-
mos esta afirmacién: Hegel sin Lenin y el marxismo es un
farrago. Esto permite hacerlo a un lado (ensefianza oficial de

 1a filosofia en Francia) o inclinarlo en un sentido netamente

reaccionario (neohegelianismo fascista). .

+ Hegel era un “gran burgués” liberal y optimista que creia
en el automatismo del mundo, en un progreso que a pesar de
no ser trivial y lineal carecia de verdaderos accidentes. La

" partida estaba ganada de antemano —por Dios. El progréso
~ conducia a la época burguesa liberal, es decir, a st mismo y al

rey de Prusia. De esto proviene el compromiso entre el dina-
" mismo y el estatismo. Ademas, Hege,1 era un especulador des-

. enfrenado por temperamento y por oficio.

Llevé al limite la ultranza del filésofo que c’ree\' que el

\ 3. Morceaux Choisis de Hegel.
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mundo gira alrededor de su cabeza. Lenin lo despojé de pédan; )

teria T
profesoral y burguesa, de la creencia en su propia impor-

tancia, que fue el lado malo, idealista y limitativo de su genio."

Ifa’ presup?sicién del pensamiento filoséfico no era méas que el
fllosofo mismo: el hombre que se coloca aparte del ‘munci‘b'
juez. y .testigo,’ para “pensarlo” por completo, La génesis 'dé‘
esta actitud falta a la Fenomenologia hegeliana. Es uno de lo
punto.s sobre los cuales la teoria marxista de la divisién di
trabajo (separacién del trabajo manual e.intelectual, de lea

teor?a y de la practica) completé después al hegelianismo.
L‘enm separ6 del pensamiento fecundo todo el desecho prove-.

n%ente de esta presuposicién. Inmediatamente la filosofia y 1 i‘
historia del pensamiento se desprenden de las mezquind:dei

erudita‘s, de las patas de mosca, de las sutilezas especializadas
El horizonte se abre. Una nueva magnitud surge: un optimis-'
mo, una superaciéon revolucionaria.

Lenin desarrolld, asi;, una de las grandes ideas de Marx-
Engels. La filosofia clasica no ha terminado su obra y espera
una Weltanschaung* total —esta obra sélo puede ser . li
zada en la sociedad sin clases. ha

.Los Cuadernos sobre la Dialéctica de Hegel escritos por
Lelillr‘l mgestran alavez gl desarollo del pensamiento marxista-
lenn_nsta y la verdadera esencia del pensamiento hegeliano

11X

13 - ' - ’ -
Poner sobre sus pies a la dialéctica”. Marx y Engels

mismos precisaron el sentido de su famosa férmula: las ideas

4., Palabra imposible de traducir. Su signifi
o o p . y u ‘ i
visién de conjunto del mundo y de la vida (\‘;\llé.{n;il;:a;‘i(; aproximado es:

16
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no son creadoras del mundo, como lo creia Hegel, son el reflejo

‘de las cosas en el pensamiento humano. 1

Estas frases se han repetido muchas veces. Se las consi-

dera en general, como si constituyeran una obra acabada. Sin
tido han mos-

embargo, las discusiones recientes sobre su sen

. trado que no eran mas que indicaciones, y un programa.

Segtin la mayor parte de los intérpretes, sélo el método hege-
liano es valido y el contenido del hegelianismo debe recha-

zarse por estar manchado de idealismo®. vSegﬁn algunos (De-

borin) el método de Hegel debe servir de punto de partida

para la construccién de un método dialéctico materialista,

Segfin otros el método pierde su contenido’ dialéctico al trans-

formarse en materialista y se convierte'en una teoria de las

fuerzas reales, de su equilibrio Y de la ruptura de este equili-
brio mecanico (Bujarin).
Segin Lenin® el problema del “enderezamiento” esta

e una manera mucho mas profunda y concreta.

planteado d
ealiza por

Se trata de una, operacion compleja que no se T
médio de una cuantas férmulas, sino que se desarrolla.

‘ | \

, 1 La forma y el contenido del hegelianismo no estan
separados por un tamiz sutil. Al mismo tiempo que el método,

_una parte del contenido pasa al materialismo dialéctico. Es

imposible que la doctrina y el método no reaccionen la una
sobre el otro y que la doctrina sea enteramente falsa mientras
' que el método es valido. El idealismo hegeliano tiene un as:
pecto objetivo. Su teoria del Estado y de la religién es inacep-
table. Sin embargo, como lo gbserva expresamente Lenin, el

5. Esta intérpretacién parece ser. la adoptada por los redactores

de A la luz del marxismo.
6. Lenin, Cuadernos mencionados.
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capitulo mas idealista de.la Légica hegeliana, el de 1a Idea
Absoluta es, al mismo tiempo, el mas materialista, '
Hegel destruye Ia realidad de Ia naturaleza y de la his-
toria y niega expresamente toda evolucién . Pero al mismo
tiempo da los elementos de una critica del evolucionismo tri-

vial y de una teoria desarrollada de la naturaleza, de 1a historia

y de la evolucién, es decir, contiene algo mas que una meto-
dologia formal,

En estas condiciones el “enderezamiento” no puede ser’

una operacién simple realizada por un solo y tnico procedi-
‘miento para todas las partes del hegelianismo. Sobre ciertos
puntos el “enderezamiento” se opera por si mismo, basta con

traducir a Hegel en términos modernos (teoria de la contradic- -
.cién). Pero algunas veces el texto hegeliano tiene que recha-

zarse (teoria de la religién) o que transformarse (teorias de

~la alienacién) para obtene proposiciones actuales inteligibles.

Entre estos casos extremos se escalona toda una gama de ma-
tices, de dificultades de interpretacién, Algunas veces es nece-
sario despojar pacientemente a las férmulas hegelianas para
llegar a su esencia; en otros casos se requiere una “desmistifi-

cacién” de esta misma esencia (como, por ejemplo, en la teoria e

de la sociedad civil y del Estado).
N ' K

22 El método, para perder la forma limitada del hegelia-
nismo y llegar a ser una Razén moderna, tiene que sufrir una
nueva elaboracién; no es como una caja a la que se vacia de
su mal contenido para colocar en ella uno mejor. No puede
tomarse a Hegel como la pieza de una méaquina, La unidad
del materialismo y de-la ‘dialéctica transforma estos dos tér-

7. Maublaq_c, “Hegel y Marx”, en A la Iuz de] marxismo.
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] ialis iccié em-
" minos8, La teoria materialista de la contradiccion, por eje:

plo, sélo sera satisfactoria cuando sea rigurosa y cuarlxdo ha?ra
dado la traduccién. precisa de todos los términos tan obscut ?s
del vdcébulario hegeliano (el en si, l1a indiferencia la relacion
consigo mismo,‘ la negatividad, etc.).

39 El problema dél “enderezamiento” se plantea -especial—
mente para el hegeliaﬁismo, forma elaborada )y superior de la
" especulacién. Pero se plantea, asimismo, para tod? .metaflslca.
En verdad, decian los metafisicos, el alma (el esp_n‘ltu, el pen-
samiento, la conciencia) existe antes que el cuerpo, aunque‘ ~e1
cuerpo parezca nacer antes que el alma, a pesar de que el mflo
parezca preceder al hombre lacido y no obsta'nt.e. que el ba'r-
baro parezca constituir el origen del hombre civilizado. El fin
esta antes que el principio en las profundidades .de la verdad.
Lo superior es la fuente misteriosa de lo inferior, ellpensc—f-
'miéhto es la Razén de las cosas. Asi han definid'o lo‘s metafi-
sicos, desde Platén, a la Verdad, contra la aparfenma. I-fe.gel
ha llevado.simplemente hasta el limite la paradoja metafisica,
afifmando que la Ciencia es causa de los objetos de que ella

. misma es, ciencia y que el encadenamiento loglcp produce el

“encadenamiento de las cosas. _
\ La primacia ontolégica conferida a lo ideal fue sin duda

la expresién de la alegria de los pioneros de la filosofia ante

esta nueva realidad: el ipensémie.r;tov. Para afirmar mejor .el
valor de este altimo olvidaban sus humildes origenes. La afir-
rr‘xacic')n de esta primacia se hizo inevitable a causa de las con-
~ diciones sociales que unian al individuo pensante con una clase

8. Véase Max Raphael, Conftribucién a la teoria z:{el conocx'mz'ent.o
de la dialéctica concreta. Ed. Excelsior (en alemén), péags. 9, 10 y si-
: 'guientes. .
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dol r riali 1
olo de la materialidad, de la naturaleza y del trabajo (divi-

sién d j i6 '
s ‘eitrabajo, separacion del trabajo intelectual y del m
- A pesar de-ello, esta paradoja es intdlérable. La/ met:ll~
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mos alcanzar y r
_y restablecer tod
a una gran tradicié '
icién de pensa-

mi t . p — =
S meta

fisicos— tiene que ser destruida. ' '

4° EIl “filé i i
s futo ilésofo revolucionario” tiene que conocer a Hegel
éste alcan A oo
pues ¢ za la forma maés alta de la elaboracién racioi l,
conceptos, porque el hegeliani .
gelianismo ha tratado lGcida

mente de conte
ner y de superar °
. r . .
riores. p a todas las filosofias ante-

) ]
l‘( e (Ielezalllle]ll() operacion dellcada
mas
. . . vz .

S ‘
obre todos estos puntos las notas de Lenin a la Lé
. ' O-
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gica de Hegel contienen indicaciones numerosas e irreempla-
zables. ' : :

Podemos forma
se plantean al “filésofo revolucionario”, haciendo notar

samente que este cuadro es aproximativo, provisional, y que
los problemas se entrecruzan de tal manera que su separacién

siempre es ficticia.

r el siguiente cuadro de los problemas que
expre-

A) Aspectos ya elaborados de la dialéctica materialista:

19 Teoria del movimiento interno de las contradicciones.
«Enderezamiento” del método hegeliano. :

29 Teoria de la verdad ¥y del relativismo dialéctico.

39 Teoria de la unidad “sujeto-objeto”, “teoria-practica”.

B)  Problemas sobre los cuales los fundadores del mar-
xismo han dado indicaciones precisas, pero que tienen que ser
considerados de nuevo ern funcidén de la actualidad filosofica:

1. Teoria de la conciencia y de la representacion ideo-

légica.
II. Teoria devla~superaci6n (aufheben) 9 v del progi-eso

dialéctico.

que en castellano’ se
ar. En la primera Ve
politica ¥ filosofia, edita
en el sentido hégeliano del término.
gia del espiritu, de Hegel,

9. Verbo alemén, bipolar,
literalmente por suprimir o conseérv
del manuserito de Marx, Economia
América, se tradujo por suprimir,
E] sefior Zubiri, traductor de la Fenomenolo
dice al final de la «Advertencia Preliminar’
1ibro hizo la Revista de Occidente d
1a atencién sobre el verbo aufheben; después de
por aceptar la sugestién del sefior Ortega y Gasset,

21

deberia traducir
rsién castellana
do por Ed.

' de la edicién que de este
e 1935: “Quiero llamar especialmente
mil tanteos he optado
traduciendo - dicho
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III. Teoria del error yAdeAlaA apariencia.
IV. Anélisi_s de la categoria de la practica. . .

V. Teoria de los grados y de los dominios especificos.
Metodologia. ‘ -

VI. Relacién de lo individual y de lo social.

C) Problemas abiertos. Perspectivas del desarrollo del
pensamiento dialéctico:

1° Critica social de las categorias del Pensamiento,

29 Teoria de la “alienacién” humana y de 1a integracién
de los elementos del hombre,

Una vez mas, sélo se trata de aspectos, de momentos de
un todo, sobre los cuales la practica, la historia, 1a a'ctualidad,

la investigacién han dado y darén el tono. Sobre el problema.
del Hombre (grupo C), Marx nos ha dejado numerosas suges-

tiones; este problema esti en el centro de su Pensamiento.

!

Sin embargo, Marx v Engels no gustaban de las anticipaciones : -

proféticas; el problema del ‘hombre sélo se plantea concreta-
mente durante las transformaciones de la vida real de los hom-
bres. Las cuestiones del grupo A tienen su respuesta formulada
en los escritos de Hegel, Marx, Engels, Lenin, etc. Simplemente

vocablo por el verbo observar, que aunque no responde a la idea de
-Hegel, es uno de los mAs préximos que se encuentra a ella”. Los autores
de este libro han traducido aufheben al franFés por depasser, que lite-
ralmente deberia traducirse al castcllano por pPasar, traspasar, ir mas
alld; pasar, adelantar, dejar atris a alguno; ser mis largo, mds alto;
exceder, sobrepujar, aventajar a, etcétera. Considero, pucs, que el pensa-
miento de Hegel al emplear esta’ palabra, corresponde con exactitud a lo
que, déndole un sentido dialéctico, se puede expresar con el verbo caste-
llano “superar”. Aufhebung se traduce, en consecuencia,” por “supera-
cién”. (N. del T.) ’ '
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- ’ : ; iste nin-
-hay que aislar y comprender estos textos; pero no exis

guna exposicién sistemAticamente completa. En fiI:l, los prgblt?:
mas del grupo B son planteados por-la vida y exigen un ana

lisis de 'los datos méviles de la actualidad; pero no h.ay.qlée
creer, por ello, que la respuesta a dichos probleme’ns es incier :1
y no debe llegar a su hora y en su sitio en una. linea gerief‘a .
Los problemas no estan “abiertos” en un sc'ar.1t1do metai.”lslco.
Su solucién ya se ha presentido y aun verificado en ciertos

“aspectos suyos o de sus aplicaplones.

En fin, todos estos problemas no forman més que uno :. el
de la elaboracién del mate;ialismo dialéctico comc.) doctrina
“total”, a la vez metodologia de accién y de pensaf]11ento?’ .t.eo—
ria del conocimiento, teoria de la evolucién, doctrina politica.

En cada seccién, a propésito de cada uno de %c’as “pro‘l‘)1e~
mas” que se puéden diferenciar, se plantea la cu’estmr‘l c%enl en-
derezamiento” de Hegel y de toda la 'ideolog1a mistificada.

Sobre cada uno de estos puntos ,vamos 'a trat.ar de hacer
algunas aclaraciones en funcién del texto discontinuo de“y los
Cuadernos de Lenin, asi como otras referentes a los problemas
filoséficos actuales (es decir, posteriores a Hegel).
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TEORIA DE LA CONTRADICCION




Sblo sera satisfactoria cuando haya comprendido y vuelto
a considerar, en funcién de la historia de la praxis humana, la
Fenomenologia de Hegel. En esta obra Hegel ha tratado de
demostrar cémo se forma la conciénc;ia dialéctica (la concien-
cia de la contradiccién y de su unidad con la unidad, la con-
ciencia de la unidad del ser y del conocer).
. Toda actividad y toda conciencia han sido siempre con-
tradictorias, porque encerraban un choque con la naturaleza y
choques entre grupos y clases sociales. Pero la conciencia clara

de la contradiccién suponia condiciones complejas: nivel ideo-

légico elevado, vocabulario adecuado, eliminacién de las for-
mas turbias y emotivas del pensamiento, tensién extrema de
las fuerzas humanas, de la accién sobre la naturaleza y. del
movimiento de la historial. Asi es que esta conciencia sblo sé
p_odia formar lentamente. Como lo ha demostrado Hegel, ha

" tenido que atravesar mfltiples actitudes y posiciones limita-

das y unilaterales. Por eso la vemos aparecer bajo formas méa-
gicas, misticas, morales: el Bien y el Mal, el Héroe y el Des-
tino, Dios y el Diablo, luchas de las potencias obscuras entre

sl y contra el hombre, etcétera.

" Sin embargo, poco a poco, en c1rcunstanc1as atn rnal acla-

1. Engels, Dialéctica de la natum{eza.
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radas, esta fencia se purific l : '
, esta conciencia se purifica y se elucida. Entonces apa

’

v el Otro énti i

Platén). F1 desarly swciat e sorn o erces Herdelito
o). E ‘ ! surgir la forma religiosa de
. fg;fld};d(:e; ;:ee;{;gencta de una conciencia intelectual
comienza, entre estos difel;izct)z; e:oh(i:aedi . .
qt(.: dqliaré siglos. La conciencia de la cgnoti;;i::i’éﬁe:zecf:to i
rr.; éneidae Se; cfe:; ;Zdad VA en. gtaneral, le estd sometida. DZ Pa?-
mens A flue realiz6 en su Monadologia un esfuerzo

roico, por lo demas frustrado, para deducir lo multipl
u.no y la co.ntradiccién ala identidad.A Para Platén llpde' a’lo
‘}c:c:, tis decir, la conciencia de la contradiccién en 125 li?il::;
-en las ¢ &

Y e identido:zzsn:e :orla‘l’ i::dmtlatodo para. encontrar diferencias,
ino 1do ) Tes o las cogtradlcciones en ideas puras
acuerdo final. Para los sofistas v los escépti
el contrario, la dialéctica era una man i e o e
o e ) : fica era de disputar, descu-

ndo que cada posicién del pensamiento no se defin 4
que pot .la posicién opuésta y se destruye a s{ misma 1Ee Ho.
fiec:;l:n fin, 1a lucha y los compromisos entre estas de.teriuiljz-

s ?on superados. Cesan de ser exteriores la un -
el sentido histérico y la teoria de la evoluciénl,1 fiuatcizsdztlra;?

' l’g . g y | un a S.
1 i ) ) : Ccisi

hacia a 6gi
delante. La légica se hace concreta y la historia in

2. Su fundamento social fue i

a propdsito d acli prf::sent:do por Hegel i ibi
mism: e 11:yH:;2::11cl]t0 que su relacxon_con sus concgiuc:la?‘lzlne:s iscnl‘::;é
miema que ha 'Presien:e clada h.ombre existe para si mismo y dES":— .-a
vidualismo formal co : SOF)?dad el oo oncurrencia elp' e:;.a
e formal ¢ :lqo condxcxor}es del racionalismo; pero n’o ;n o
e aotcha d ases, tan viva en las sociedades grie fee 1o

y los mercaderes. yegas entre la
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_ que ha conducido a la conciencia hasta ella,

movimiento con-el de las contradic-
Hegel adquiere conciencia simulta-

ciones en el pensamiento.
neamente de la contradiccién 'y de la unidad, del movimiento
'se a la contradiccién

y de lo inteligible. En lugar de oponer

(lo que ‘dejaba fuera de la unidad a todos los hechos que
revelan antagonismos y oposiciones) la unidad racional se
transforma en unidad de los contrarios. La dialéctica esta fun-

teligible, relacionando su

dada como ciencia.
La Fenomenologia de Hegel lo conduce hasta la légica.
Entonces toma el resultado como principio y la unidad de los

ransforma en la Causa de ‘todo el movimiento

contrarios se t
en la Razén ideal

de las cosas, en las que se puede encontrar la unidad, la con-
tradiccién, el movimiento. Aunque haya establecido que el ab-
soluto no es més que la totalidad de lo relativo, el filésofo cree
penetrar en la intimidad de lo absoluto; abandona la historia
concreta (feno}nenologia) para instalarse en la historia abs-
tracta de la idea. El principio no es ya la sensacién o la accién;
a este desarrollo absoluto de la idea le falta un comienzo puro:
el ser, idéntico a la nada.

Las proposiciones dialécticas podrian pasar
Cuando pensamos en una cosa queé
e el estado A

por simples

fenémenos de conciencia.
cambia, percibimos que no nos basta afirmar qu

desaparece simple 'y sencillamente y que apar
do B. Algo de A queda en B; la anulacién de A n
pensamos todavia en A cuando pensamos en B. La
ordinaria (el entendimiento, Verstand) se contenta con decir:
“B es distinto a A”. La conciencia dialéctica percibe que esta

«distinto” oculta relaciones. La negacién es una rela-
sin embargo,

pre-

ece un esta-
o es brutal;
conciencia

palabra
ci6én. Nuestro pasado permanece en nosotros ¥,

ya no es. Los conocimientos elementales que teniamos se
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sentan en los conocimientos s'uperiores, pero de una manera

singular: no por si mismos, y en si mismos; se_han “negado”
Yy, sin embargo, se han “elevado” a un nivel superior. Kl hege-
lianismo afirma que la dialéctica objetiva explica la dialéctica
en nuestra conciencia. No es la historia empirica (ideolégica)
de nuestra conciencia lo que explica la percepcién del movi-
miento, de la relacién de anulacién; no es 1a memoria la que
explica la percepcién de esa relacién. La dialéctica, al contra-

_Tio, explica la memoria misma. Conforme al Pprincipio aristoté- -

lico el orden del ser es inverso al del de conocer; lo Gltimo

en el conocer (la idea, la conciencia dialéctica) es primero en
el ser.

Aqui comienzan las dificuitades para el filésofo que quiere -
“enderezar” a Hegel y “poner sobre sus pies el método hege-.
liano”. Hay que invertir a Hegel porque é1 mismo invierte las
cosas y las pone con la cabeza en el suelo; la idea antes de lo’
real y la conciencia de 1a idea. Pero Hegel no realiza esta opé— '
racién més que para pasar legitimamente de 1a conciencia a la
ontologia, para éxplicar toda la historia de Ia conciencia por
una forma perfeccionada de esta cbnciencia, de tal manera que
parece imposible deducir de la conciencia dialéctica una dia-
léctica objetiva sin tomar su posicién.

.« ;e . Jq -
Esta dificultad puede precisarse en tres Cuestiones que
corresponden a los problemas del “grupo A”, Planteados por
la primera elaboracién de 1a ‘teoria dialéctica, a

12 ¢Cémo 1a coritradiccién ¥ la unidad de los contrarios,
relaciones “ideales” percibidas solamente por la conciencia mas
alta, pueden tener un sentido fuera de esta conciencia?
la contradiccign Puede ser otra
interior a espiritu?

¢Cbémo
Cosa que una esencia légica
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2° Hegel .afir'ma queé la. Verdad existe a{ltes que lras co.sas
de las que ella misma es la.verdad y que se engendra mtc::rxor~
mente por el espiritu, como causa final ab.s?%uta, a partx‘r dcf
un "principio purificado ‘de toda _presuposicién, el-ser. ¢Qué

queda del hegelianismo si nos negamos a construir metafisica-

mente lo real?

3° En Hegel la unidad y la educacién del Sl.}je‘to y del
objeto en el conocimiento son garantiag, ya que estan plal}tea—
das como Razén '(causa final) de los objetos y de I.OS sujetos
reales., ¢Qué queda de esta garantia de la verdad si se aban-
dona el idealismo hegeliano?

Si interrogamos a los comentadores idealistas de Hegel
nos llama la atencién el hecho de que se encarnizan en despre-
ciar la objetividad de la, contradiccién dialéctica. 1\‘/:[ac Tag.gart
escribe (Studies on the Hegelian Dial, pé’g. 85): “Las contra-
dicciones no estan en el ser, en tanto que éste se opone al pen-
samiento. Estan en todo pensamiento acaba.do,. ,desde el mo-
miento en que trata de operar. La contradiccién en, fque, se
apdya la dialéctica es ésta: si empleamos un‘a .catego.na. ace.lf_
bada a propésito de un sujeto, nos vemos 01.3’11gados, si exsflml-
namos lo que implica su uso, a usar también su contr'z.lrlc?’a
propésito del mismo sujeto”. Es decir, que la contradiccién
dialéctica sélo tiene un valor epistemolégico parrfl nuestro pen-
samiento limitado. El objeto no es contradictorxo..La contra-
diccién sélo es ideal; y la Idea suprime en si'mlsrrfa, er.l el
absoluto, la contradiccién.\Croce, otro comer}tador 1d.ea'hsta,
trata de oponer la distincién a la contradiccion. Lo'?* distintos
pueden estar én relaciones; pero a pesar de elllo tienen una
existenci'a éuténoma, irreductible a estas relac1one.s,. De e.sta
manera la contradiccién es embotada como oposicién y dife~
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rencia, y después com . !
. o simple distincién, “ : ‘
im : . 1on.. “H iz
de};ortzr.ltt? <\i1scern1m;ento. .. La teoria de 12581 o Bizo este
Vivoos C;stmtos fueron confundidas por él. . .” (I?PUestos y la
oy de mu . T o que h
erto en Hegel, pag. 95 de la traducciéctll ingiat:’ a;e
sa)..

ero H

'y ) a eso J ’

tiva, que.la 16gi dici
que a lo no cgo:;:l;ail:;?n?l’ q.ue n? confiere la existencia mas
o péfrafo ~ 10, es insuficiente. )
de la mayor impbf‘:lal:?:(i)ade - ].Encmlope.dia da una indicacién
la naturaleza y del espirit (confirmada por toda la filosofia de
cebin To reiondt oo ;311‘1 u) sob're .la,maner‘a cémo Hegel con-
I fiSma en fodes 1asae scfontrad1cc16n. La contradiccién no es
vidad os especifica. Fiu eljas, en todos. los grados. La negati-
contradiccién en la pro y n en?b(’)tamwnto progresivo de la
en donde Ia c:ontrmﬁcc'g’lesmn dialéctica del Ser hacia la Idea
La actividad del pone 1on ya no es mas que diferencia interna:
tener en si y en man‘ceaxlllmelnto ( a ‘idea) consiste, pues, en' con-
ten objetivamente en fr 0s terminos contradictorios que exis-
tradiceion s mds roal el ser. De 11.1od0 que para Hegel la.caon-
en el pensamiento Séeln el1 ser obJ.etivo (enla naturaleza«)' due
csta sugestion heg'e;liaho el materialismo est4 de acuerdo con
rios no sélo es interpr ta ' P}les para €l la unidad de los contra-
garramiento ideal; E; : :;:ifllli :tznc:;l)tual de los términos o des-
cual los contrari » choque, relacién viva
su lucha misn?arloljassiap; Odu.cen yse mantienen uno a Ot:l el:
ruina mutua. P(;r ejempeiowlc;colr;ahdeduno de ellos, .0 hasta su
de las cla . e cha de las especies ani
elacién di‘;?nisg;llalzes., etc. La contradiccién deja dea::lgjzz
para transformarse eglllca;nente, uf1’ivoca y todavia metafisica
os Ia expresion y ol refl n.a relacién existente cuya dialéctica’
reflejo, un hecho natural e histérico que
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el ser” (la naturaleza), pues en

os: latencia, paroxismo, explosion,
Imente, conforme a la concep-
“menos contradictorio que

atraviesa por fases ¥ grad
superacién o destruccién. Y rea

el pensamiento es
&l la contradiccién se resuelve

entos “diferentes”. El pensamiento de una destruc-
amiento. Un pensa-

na destruccién de este pens

a en si términos que en la realidad son incom-
o estén unidos en el drama de su lucha y
n “totalidad dispersada” 3. ‘
Itades parece Ser una.caopfu-
jencia de la contradiccién.
ro no profundiza: Con-
ible. Se afirma, en-
conciencia, lo que
atn, se afirma

cién hegeliana,

en pensami
cién no es u
miento concentr
patibles, aun cuand
de su devenir, que SO
El origen de todas las dificu

sién entre la contradiccién y la conc
Hegel las distingue implicitamente; pe
fundirlas conduce a una situacion insosten

tonces, que la contradiccién sélo esta en' la

quita todo valor objetivo a la dialéctica. Mas

que como el pensami se destruye sin

cesar a si mismo ¥ tiene en el que

desaparece. Una vez propue

dificultad. La_contiadiccion est

la conciencia y en ‘el pensamiento
conciencia de la’ contradicci

rrolla con una coherencia
El pensamiento es tota

ento es contradictorio,
que asirse a un Ser mistico
sta la distincion desaparece toda
4 en las cosas y solo existe en
porque esta en las cosas.
6n define una actividad
inmanente: el pensa-
lidad dinémica, .no

Pero la
que se desa
miento dialéctico.
dispersa, totalidad interna.

Si el pensamiento dialéctico [no es, pues, contradictorio
en el mismo sentido que la naturaleza y. las cosas) el conocer
y el ser /difieren al mismo tiempo que estan ligados, Especial-
en el curso de su desarrollo, no es un reflejo

mente el conocer,

3. La “paradoja” del pensamiento dijaléctico consiste, pues,
aguzar la percepcién de las relaciones contradictorias al mismo tiempo
que las domina, que las une en una actividad inmanente.
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exacto y continuo del ser, aunque siempre puede encontrarse

"la unién y a pesar de ,('que el resultado sea un “reflejo” del ser\’

El acuerdo sélo es terminal. La dialéctica objetiva opera espe-
cificamente en el pensamiento y en las cosas, aunque sea la
misma dialéctica. Hay, seglin la observacién de Aristételes,
una distincién entre el orden del conocer y el del ser; e incluso

el uno puede ser lo inverso del otro. (Asi es como el conoci- -
"miento humano tuvo en sus comienzos una forma mistica y

maAgica, mientras que la lucidez dialéctica es tardia.) De ma-
nera que hay que tomar como punto de partida lo que se ha

_obtenido en ltimo lugar. Pero esta inversién del orden hist6-

rico de las ideas no autoriza la inversién metafisica. El paralo-
gismo metafisico consiste en no distinguir lo que es conocer de
lo que es fenomenologia del conocer; lo que es etapa de lo
que es resultado; el proceso de adquisicién del contenido. La

- metafisica invierte groseramente todo el proceso; se apodera
b

del resultado que habia que deducir Ginicamente y lo plantea

como principio ontolégico. Es precisamente lo que hace el idea- -

lismo hegeliano.

Segiin Hegel la_contradiccién del ser es una manifestaciéon
de la diferenciacién interna, de la alienacién de la idea que ha
llegado a ser extrafia y exterior a si misma. Entonces, en efec-
to, la_contradiccidn se resuelve en la diferencia y ésta en la
distincién y la pluralidad. Entonces la légica dialéctica se de-
rrumba y con ella la aportacién de Hegel al pensamiento. La
idealidad de la contradiccién postula la realidad del espiritu y

el acto mistico de un Absoluto que se fecunda él mismo y pare

al universo. Una ley del movimiento del conocimiento esta hi-
bostasiada en un ser de razbn y, por esto mism_q, desmentida,
suprimida, ligadé al misterio. Hablando propiamente, esta hi-
pbtesis no puede refutarse, es un acto del hombre Hegel. A
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Don Quijote no se le refuta; la vida se encarga de hacerlo. Y

‘la muerte. La refutacién del idealismo hegeliano se reduce a

esto: la_idealidad de la contradiccién significa que se ha rela-
cionado la contradiccién con la conciencia de la contradiccién;
entonces la_esencia profunda del cambio es ideal, es decir, no
hay cambio real. La coherencia ya no es més que inmovilidad,
el conocimiento ya no estid determinado como un desarrollo
racional, la identidad metafisica triunfa; el movimiento dia-
lécticov se transforma en una escala estatica de nociones, lo
que es contrario al espiritu mismo del hegelianismo. Asi es que
la contradiccién est4 en el sistema, bajo una forma imprevista,
como un mentis interno que lo obliga a moverse, a estallar
hacia afuera. .. Pero si alguien quiere ser incoherente, ¢quién
puede impedirselo?

En la unidad del sujeto y del objeto, del conocimiento
y del ser (unidad que opone estos términos al unirlos), la pri-
macia concebida a la subjetividad y al conocimiento déstruye
la unidad misma. Pues no se puede comprender de dénde sale
el ser si se ha colocado primero la idea. Se sitiia, asi, en el ori-
gen, la noche mistica “en donde todos los gatos son pardos”,
como dice irénicamente el mismo Hegel. Sélo la primacia del

_objeto sobre el sujeto y del ser sobre el’conoq‘er —de la contra-

diccion objetiva sobre la conciencia dialéctica— permite com-
prender el hecho fundamental de que_el conocimiento es cono-
cimiento del ser. La dialéctica sélo sigue siendo dialéctica si no
se deja fuera de ella al materialismo, si se une a él. Para el

. idealista la idea se exterioriza y se degrada en naturaleza.

Para el materialista la naturaleza se supera; y la idea supone
y envuelve las relaciones de la naturaleza y de la sociedad hu-
mana, su lucha y su unidad. Esta Gltima tesis es la (nica
conforme a la férmula hegeliana: “Dije sich selbst zerreissende

v
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Natur a-fIIe.r Verhaltnisse”*. La determinacién réciproca de lé
cozltradlccmn y de la identidad sbélo puede ser concreta en una
natur tipli

aleza en la_que todo es multiplicidad- real tanto como

unidad real: i ia,
eal: interdependencia, choque, conflicto y movimiento -

y superacién creadora.

o Todo ensayo de hacer de la contradiccién una esenci

légica que el espiritu plantea y suprime es una mane '3"“
plasmarla en una idealidad cerrada y eterna. Todavia ser‘ia te
_d? resistir a la muerte por la afirmacién de la eternidad inral ’a
‘vﬂ,-p'or la negacidn ideal de la muerte. Se trata de extirpa "n(;OI
individuo pensante la contradiccidn; y’ precisamente p’ar' N
sacrifica la vida concreta a la muerte. Se niega el dramaSl -
dadt.aro de la existencia, que resulta del hecho de c—1ue los :;3111.:
trarios necesitan uno del otro, sin poder evitar el choque: el
hombre y la naturaleza, la vida y la rnuerfe, el indi‘viduo . 1

especie, las especies, frente a frente unas de otras... La rnqutZ
—-e'l ’enemlgo tnico del hombre— sirve implicitamente para
definir el Espiritu Absoluto; lo que es, probablemente, el cri

men absoluto contra el espiritu vivo. .. S

La nocién de totalidad merece que se la examine desde
aho.ra. Algunas doctrinas, que afirman la irreductibilidad d
va’r1os dominios, pueden denominarse pluralismos. La auto y
mia r.eciproca del arte, de la religién, de la ciencia -—sﬁ I:’O'
dependenqia frente a la practica y a la vida social— m:
postulada por los pluralismos “antitotalitarios”. Bajo un: efSta
21.3 i1TI_Ief1exiva esta concepcidén estd extremadamente :xt(::

ida. . . 7 pe :
a sido formulada filoséficamente por W. James, Croce,

4. Las circu i i
. nstancias o condici
PR ones d natu
a si misma. es de la naturaleza que sc rompe
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_“pespeta” todas las actividades.

etcétera. Histéricamente corresponde a un liberalismo que

Esta filosofia “pluralista” experimenta y atestigua pasi-
onocer. Y nada limita el niimero de
itir: magia, espiritismo, ocultismo,
pueden pasar muy bien por “dominios”. El pluralismo no
comprende més que la confusién o el aislamiento de las no-
ciones. La posiciéon dialéctica .—conexioén y oposicién, dife-
rencia en la unidad—-— les escapa. ;

El pluralismo ha sido superado. La vida social (Hegel lo
plica una correlacién organica de las
tividad. La vida moderna ‘exige que
te y planeada. No es posible con-
s diversas -“experiencias”, con

vamente en lugar de c
“gsencias” que puede adm

habia presentido) im
diversas formas de la ac
esta correlacién sea conscien
tentarse con abandonarse a la
un polimorfismo. Los problemaé practicos (pedagogia, por
ejemplo), los problemas interiores de los diferentes dominios "
(la relacién del arte con la vida social, 1 :
tista) exigen una concepcién unitaria.
Pero aqui se oponen dos “direcciones. Una presenta‘la
unk esfera, como cerrada. El
r4 como un todo definido
enido en cuadros a priori

a conciencia del ar-

totalidad como un circulo, como
organismo social ¥ humano se capta
de una vez por todas y sujeto, mant
que asignaran a cada dominio su sitio, su forma y su conte-
‘nido. Un dominio tendra la primacia, el papel ‘de la Idea ab-
soluta. “Politica en primer lugar”. El Estado sera el alma de
la totalidad cerrada. Se llegs, asi, a la idea fascista del Estado

totalitario.

~ Bergson tiene razén al disti
das” y las realidades “ghiertas”. Pero deja a un lado el ver:
dadero problema, que es. éste: “¢Una totalidad es necesaria-
cerrada? ¢Lo abierto es necesariamente lo informe, lo

nguir las realidades “cerra-

mente
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. inefable, lo no practico?” Ciertamente nuestros hébitos‘ men-
" tales, supervivencias de la légica métafisica, nos hacen figu-
rarnos un todo como algo cerrado, Pefo_el pensamiiento dia-
léctico permite concebir una totalidad abjerta y ésta es una
de sus novedades esenciales. Un ser vivo es ya una totalidad
movil, es infinito y finito, tiene en si sus relaciones, sus con-
flictos, sus funciones, los mantiene, los reproduce y los domina
hasta la muerte. El Pensamiento, considerado en su 'conjun'to
¥y en'su movimiento, es otro ejemplo de totalidad abierta.. Para
el materialismo dialéctico 1a totalidad social debe ser la organi-
zacién de fa vida humana y de los medios de esta vida, racio-
nalmente ordenados al servicio del hombre. Los individuos no
deben ser sometidos nj permanecer aislados. Su relacién con la
totalidad debe ser tal que encuentren en ella las condiciones
de su desarrollo y que cada uno pueda pProponerse alcanzar
al Hombre Total %, La primacia no esti concedida al Estado.
Este no es mas que un medio provisional. La primacia se
concede a lo posible racionalmente determinado, fundado so-
bre la planeacién y el desarrollo de las fuerzas creadoras. Asi
es que la totalidad no estd suspendida del Estado, sino del
Hombre. Tiene un fin, un “ideal”; el Hombre Total que se
ha apropiado todos los medios de su vida. Sélo el materia-

lismo dialéctico salva el Jdinamismo, el progreso y el ideal. El -

Estado fascista parodia la_ totalidad real; desempefia su forma

caricaturesca e inmévil con un falso dinamismo, con un misti- -

cismo absurdo de la Raza, del Jefe o del pasado. Exige el
sacrificio de los individuos al Estado convertido en un fetiche.
Lejos de sUprimi_r las contradicciones las disimula hasta

5. Conviene, pues, oponer ‘“total”, en sentido dialéctico, a “tota-
litario”, '
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~.sacudidas.

el momento en que se.cumpla el movimiento con mayores

Sobre este punto esencial Hegel es ambiguo: La idea de

"totalidad estd dentro de su doctrina. La verdad estd en la

totalidad. Cada realidad (y cada esfera de la realidad) es
una totalidad de determinaciones, de momentos, de contra-
dicciones actuales o superadas.

Cada realidad estd “abierta” sobre todas sus relaciones
y en accién reciproca con el mundo entero. Cada grado del
ser se mueve y se abre hacia el grado més elevado: la natu-
raleza, por ejemplo, hacia la Vida, que concentra la totalidad
de las determinaciones dispersas en la naturaleza. ¥ sin em-
bargo, la Idea esta concebida como Ciencia ya acabada, como
sistema. Acaba la reinvolucién de todas las determinaciones;
el movimiento total entra en “posesién” de si mis'md. La Idea
es eterna, sin posible: resuelve eternamente las contradicc_'io-
nes planteadas por ella misma. Es cerrada, lo que se traduce
practicamente por la apologia del Estado reaccionario.

“Enderezar” a Hegel significa, aqui, liquidar la ambigiie-
dad de su pensamiento y elucidar esta idea completamente
nueva de totalidad abierta, resolviendo sus contradicciones
en un movimiento ascendente y no en una trascendencia meta-
fisica o mitica.

De manera, pues, que la contradiccién es real en las cosas
mismas. No es una transposicién conceptual del movimiento;
tampoco-es una expresién limitada y provisional delas cosas,
el resultado de un anilisis incompleto y fragmentario. La
esencia de,las relaciones reales es' la de ser lucha y choque
al mismo tiempo que relacién. Términos y relaciones son
captados no como eternos sino como mbéviles. Estas férmulas

i
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’ ntra- -

diccién si i [
dlecion 11empre renaciente en la identidad. La contradiccid
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La légica dialécti

ot iupef;aeljcft;ca dle-l un nuevo sentido al principio de
e  supera & rma fimo tautolégico (la vieja légica de
foarmmachelsn algo_ v - t}; e;tatufa de los conceptos) y se trans-
e o e e . ? sélo s.e observa la convencién del
Jcurso ¥ los ton (?s 51-guen siendo “los mismos” durante
° i inferencia, sino que cada.término es exis i
eterminada, esencia, realidad, estructura inteligib?:wtencﬁ

; es é
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" mismo, pero al P

ropio tiempo que es él mismo es otra cosa;

nudo y centro de relaciones. 4 A es A, pero al mismo tiempo
B. La férmula “A es B” expresa_una de
s atributcs y una de las “propiedades”
de A. Asi es que el término A es gn_a_tg_talidad (determinada
actualmente ¥ sin embargo infinita, moévil y -abierta) de pro-
piedades B, C, etcétera, cada una ‘de las cuales es una accién
reciproca de A con los objetos, en nGmero infinito, que estan
sumergidos en la interdependencia universal ¢. Hegel establece
que la substancia no_es-mas que el conjunto de las relaciones
m_mialidad de las manifestaciones ¥ fenémenos.
radiccién no se obtiene por medio
la esencia. Se descubre, por el
de un ser— es un movimiento

que es A es también
las relaciones, uno delo

y la esencia,

De modo que la cont
de operaciones exteriores a
anélisis, lo que —en el corazon
en el mundo entero, que la arrast
él, y es otro, y es méas que él. No

ra en su devenir. Ese ser €S
puede estar a salvo del

' que la destruccién, el desgarramiento —la-
tan en él. Sin embargo, es una totalidad
nidad de los contrarios, liga interna de sus
tos”. En el @evenir la forma actual de
ada, su contenido se “desprendera; la

unidad triunfard ( aufheben) en un nivel superior.

La contradiccién dialéctica no puede, pues, interpretarse
como un “absurdo realizado”. La identidad tiene un papel
a l6gica formal: es_concreta. La cont;adiccién
”s pero es. Hegel no ha dado una teoria de la
rminos. Lenin cita ¥ subraya todos los
ialéctica a la sofistica. No se puede

movimiento. Asi es
contradiccién— es
y-una unidad, la u
elementos ¥ “momen
esta unidad serd super

mayor que en 1
€es “insoportable
confusién de los té
pasajes que oponen la d
de las determinaciones de la csencia

. Encylop., Cap. 11T, nota. “Tn la esen-
leza, D&g. 157.)

6. “La verdadera naturaleza

esté representada por Hegel mismo”
cia todo es relativo”. (Engels, Dialéctica de la natura
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decir a la vez que tal objeto es redondo y es cuadrado, Pero
hay que decir que lo méas sélo se define con lo menos —Ia
deuda por el empréstito— que el caminp hacia el este es, al
mismo tiempo, el camino hacia el oeste, que el hombre es
un ser de la naturaleza en lucha con la nathraleza, que la
sobreproduccién viene del subconsumo, que el proletariado

y la burguesia se engendran uno a otra durante una larga
lucha, etcétera.

En una realidad siempre ‘se puede encontrar lo que Ia
compromete en el devenir y la destina a la superacién. EI
analisis dialéctico Siempre es posible. Una manzana ¥y un som-
brero no son contradictorios ¥ no forman una unidad. No_es
contradictorio mas que lo que es idéntico; y no_es_idéntico
mas que lo que es contradictorio.

El juego de los pluralistas en este punto consiste en tomar
objeto en dominios alejad\os: la naranja y el sombrero, el
arte y la ciencia. Demuestran, entonces, que no se. pueden
aplicar a estos objetos las categorias de lo inmediato y de lo
continuo. jTienen razén! Su procedimiento consiste en callar
sobre los encadenamientos que unirian, por ejemplo, al arte
y la ciencia por la ~media<’:i6n. de la vida sccial, de-la cultura,
de la produccién, etcétera. La distincién sélo se aplica a los
objetos y dominios mediatamente conectados y que se consi--
deran solamente bajo este aspecto, sin ocuparse de la inter-
dependencia. El-analisis aisla momentaneamente a las reali-
dades; en este momento secorre el peligro de pensar metafisi-
camente. El pluralismo cae en la trampa; regresa al nivel de
la metafisica del entendimiento, qué descifraba al mundo si-

‘laba por silaba, “partes extra partes”, y que, a su vez, estaba
al nivel de una ciencia atin a tientas y, sobre todo, meécanica.
“La ciencia (contempbrénea) confirma lo que Hegel dice, esto
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es, que_la_accién reciproca es la verdadera causa. fz“nalz‘s de
fas cosas. No podemos ir mas lejos que ¢l conocimiento Eie
esta accién reciproca, precisamente porque no ha3‘r nada de-
tras de él... Para comprender los fendémenos alsl:ados, los
érrancamos al Zusammenhang® universal, los cons;de'ramos
aisladamente; entonces aparecen las condiciones c:'jlmblantes,
las unas como causas, las otras como efectos. (Engels,
Dialéctica de la Naturaleza, pag. 166). El plur?}lsmo “se eIT~
gafa con esta apariencia. A pesar de su pretensién aI' c-,tmpl—
:ismo integral” y de su respeto mistico hacia los dc.>m1mos y
fos seres reintroduce en cada dominio el encaden?x.mento me-
canico de causalidad y la tautologia légico-metafls:lf:a. La ‘1‘30~
sicibn de un pluralista se reduce a estas afirmacu?nes: El
arte no es la filosofia... El arte es el arte. .. E.l bien no e's
’L"-.ﬁl. ..”, etcétera. El movimiento total se hace 1nco’mpren51-
ble. “La dialéctica hegeliana”, dice Croce (ob. cit, pag. 120),
“se -he; privado del medio de reconocer la auton.ornia de Iat’s
formas variadas del espiritu y de atribuirles su ]usto’ valor”.
Pero el pluralismo lleva a lo absoluto esta autonor'me.L (que
la” dialéctica no niega .en un sentido relativo), elu’mnan(jlo
toda conexibn explicativa. Probablemente Croce tendria razén
contra uﬁ formalismo dialéctico idealista, para el ?ue no hu-
biera cambios reales; psro no tiene razén. Tratan'dose dgl
materialismo dialéctico, segin el cual la dialéctica tiene, pre-
cisamente, un contenido “material” que se modifica pasando
de un grado a otro (y especialmente de la naturaleza a lo
humano) sin dejar de ser, por eso, dialéctico; y .que tc.>ma en
cuenta la diferencia y aun la discontinuidad sin olvidar la

unidad y ‘la continuidad.

7. Interdependencia. (N. del T.)
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s su unidad. Da del encadenamiento y de la

%i6én interna que €
lateral simplificada.

interdependencia universal una nocion uni
No: concibe mas que la_causalidad mecéanica (A produce a B,
que produce a C), sin poder elevarse a la.nocién de la accién
reciproca (B reacciona sobre A ¥ A sobre By de donde re-

sulta C).

El materialismo d
e la diferencia .o co
6on contra los metafisicos que no ven

jaléctico defiende {a_unidad contra los

que no ven mas qu ntradiccién externa;

defiende la_contradicci
mas que la unidad o,
A estos “enemigos” hay
rigor, el evolucionismo trivial
devenir y no da més que un es
nin), y su corolario, el “genetis

dificultades a la noche de los origenes (Hegel).
1, en el entendi-

isma limitacién
de la realidad.

que afiadir el eclecticismo sin
que desdena los incidentes del
quema “magro y estéril” (Le-
mb”, que transporta todas las

Estas doctrinas se sitdan al mismo nive
miento unilateral (es decir, burgués), en una m
a negligencia de ciertos elementos

e Lenin a la Légica de Hegel permiten superar-
pensamiento

y una mism
Las notas d
las y elucidar lo que p'ermanecé obscuro en el
de éste. -

Estas consideracione
rezamiento” de la teoria he

En Hegel la_negatividad es el pr
movimiento dialéctico. Esta negativida
soluta. Es la_nada relativa, como  fin,
diacién, comienzo de otra cosa. Su pe
del ser en general,\ del que se - perci

s no agotan el probiema del “ende-

geliana de la contradiccién.

incipio y el motor del
d no. es la “nada” ab-
limite, transicién, me-
nsamiento es lla nocién
be, inmediatamente; la

uacién de Materia~

Lenin publicadas a contin
s, tomo X111, pa-

9. Cf. las notas de
(E. S. 1., Obras completa

lisnio ¥y Empiriocriticismo
gina 324 y siguientes).
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insuficiencia. Asi es que la negacién es, para la afirmacién
inicial e inmediatamente planteada, el comienzo de determi-
" naciones nuevas. La negatividad es creadora, “raiz ‘del movi-
miento”, pulsacién de la vida. ..

~Pero la negatividad figura en el hegelianismo con dos
sentidos. Estd en el arigen del movimiento ascendente fque
parte del ser para alcanzar la Idea a través de la serie de
categorias.’{ Y, por otra parte, esta en el origen del movimiento
descendente /qile aliena la- Idea y la dispersa} La negatividad
aparece muy equivoca. Aun si no se la toma més que en su
primer sentido, en Hegel tiene un valor mistico. Las deter-
minaciones posteriores y superiores (del ser y del bensamiento)
tienen una fuerza extrafia que les permite suscitar sus pro-
pias condiciones. La negatividad barece, en el sentido hege-
liano, ser un perfeccionamiento de la nocién clasica de “vir-
tualidad”. Es una 'virtualidE\d activa, El resultado estid “vir-
tualmente”. presente en sus condiciones antecedentes y, en
realidad, existe mas profuhdamente que \ellas,' preparandose,
en ellas mismas, a negarlas para ser. El Absoluto, abismo
activo, esta, asi, Presente desde las mas humildes determina-
ciones. E incluso, en definitiva, existe antes que ellas.

En La Sagrada Familia, Marx se burlaba ya de las conse-
cuencias paradéjicas de esta’teoria. El fin es causa; el resul-
tado, principio; el hijo engendra a su padre, es el’padre del
padre 19,

Esta “idea” es una extrafia broyeccién, en lo absoluto, de

10. La cosmografia totémica de los andamanes, mencionada por
.Saurat en su Histoire des religions, pAg. 46, es una satira anticipada de
la Idea hegeliana: “El sefior Cangrejo, que habia descubierto el fuego,
arrojé los tisones a toda la isla. .. Los hombres fueron cambiados en pa-
jaros y peces... Entonces el sefior Cangrejo se transformé cn un can-
grejo verdadero...” ) )
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la conciencia “del individuo aislado-que ignora sus propias
condiciones y cree que su propia conciencia “racional” es cen-
iro, causa y fin del mundo entero y trata de obtenerlel mayor
partido posible de esta “propiedad” milagrosa, hasta colo-
carla en todas partes a su 'alrededorvy hacer del universo el
espejo de su tormento. Sélo el materialismo dialéctico puede
rechazar la teoria de la negatividad descendente del abismo
en el que la Idea —abismo ella misma-— se precipita para re-
encontrarse. Sélo_puede hablarse de la negatividad ascen-
dente y aun esta nocién tiene que revisarse cuidadosamente
y separarse de la nocién metafisica de “virtualidad”.

1° No puede servir para) una construccién especulativa
de la reflexién, de la subjetividad y del “fiihr-sich-sein” 1. La
conciencia se conquista practica e histéricamente. Este fiihr-
sich-sein no es més que la conciencia filoséfica, “ya que -el
filésofo es la forma abstracta del hombre extrafio a si mismo”,
(Marx, Critica de Hegel, en el Manuscrito de 1884.) Es, pues,
una conciencia desprovista de sus atributos vivientes, La for-
macién de la conciencia se estudia en una ciencia de las ideo-
logias; no se construye. La liga del conocimiento y. del ser
no es una potencia misteriosa, la negatividad es histérica y
' préctica. '

2?2 Como lo observa Engels, la negacién dialéctica toma
una forma propia en cada dominio, lo que destruye la nocién
de una negatividad univoca y general. La negatividad hege-
liana representa la intrusién del método especulativo en los
dominios especificos: biologia, psicologia. La légica debe limi-

- tarse a determinar la originalidad especifica del rnovirr}xiento

11. Ser para si. (IV, del T.)
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en cada ' y . i '
e un? de- ’?/stas esferas y a elucidar las me’&odologiés
pias en unc1-on de una metodologia general, dialéctica

9 . " .
3? La nat‘ulaleza nos es dada como totalidad de acciones

reciprocas..

‘La negativi
gatividad del grano no es, pues, una fuerza miste- .

riosa de la planta, que impulse a su germen a des llar
es la:-l:elacién, la interaccién del grano y del méd?:rzsaw:;
g;;rr:;iafi)é;zgiler hdepende del .acto y no el acto del pO((iler.
Sin actualic 1012 tay1 nadg posible. Lo virtual es una deter-
minacion de c u.a, lo que es perfectamente compatible
. .na 151'5 hegeliano de la actualidad (Wirklichkeit). L
vne.gatlwdad significa que cada cosa es arrastrada e 11 ’ y
:;e:;todtotlal y que este movimiento no es una aborlliciénm:;:
racta de la cosa: ésta se afirma en & 6 ]
curre a aquél; el movimiento no puea:iiu?risf;rﬂ:que'l, o
gl'lar’da'nd_o lo esencial de ella. De esta manera la ne m‘?’ . 'que
d1a1ec:c1f:a estd decisivamente distinguida de la n gatfvfdad
ze;:ﬁsul:a. El materialismo resuelve la cuestién que ;5;161:‘10(3:;1
ools 3 s vz . A
@ laex::eg.:a:il‘i:::fff;i;::lzr;es tt)nt.ollégicamente primero, o lo

. ; materialismo dialéctico el hec
E;:::lz Zzs(aslzzit:;; y el movimiento, la autodinamica de I;Z
ser objetivo. “El pr;:’Iiig:izggeiii:lefip(;n(tiamidad Dy
tica) debe ser reunido al principi erel o 1o (la' e
mundo, de la naturaleza, cII)el :rilo)\lz‘:rrxgi?e::;illzdellla umd?d‘ "
es.la expresién abstracta de este movirnien'tO' sinegatnndald
nuevas determinaciones, que en la unidad y é’l “; Ces'ar -
hang” universal permanecen en relacién con las e 1as han
producido. Semejante devenir es superacién. La (]}t:lie:'?iipiiln

12. Max Raphael, obra citada, pag. 10.
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_. ’ ' }
iversal no-es un enmarafiamiento sin forma, ni un

Es unidad en la_ diferencia ¥ diferencia
d. Las leyes del movimiento son idénticas al movi-
mo. La-estructura, el orden, salen de la Wechsel-
de las fuerzas tumultuosas de
y de las destruc-

dencia un
caos sin estructura.
en la unida
miento mis
wirkung 13, de la interaccién
del conjunto de las creaciones
liminaciones y de las superaciones.

1 sentido kantiano de la palabra, sino
s la actualidad del mundo, ¢puede

la naturaleza,
ciones, de las e

Si el dato (no en €
en el sentido practico) e

comenzarse por la nocién de ser?
Hegel un valor absoluto;

Este tltimo origen tiene para
génesis del Espiritu y re-

permite volver a encontrar la auto
construir, partiendo de una nocién mas alla de la cual no es
todas las deterrﬁinaciones del ser. La his-
a obscura manifestacion

bgica. El pensamiento
descuida la praxis, 0

posible remontarse,
toria real de los seres no es mas que 1
de esta historia ideal. La logica es ontol
del ser es, ya, el ser. Pues Hegel (que
cuando menos no la ‘subraya), piensa que, diversamente, 1a
relacién del ser con el pensamiénto y la existencia del pensa-
miento en el mundo son ininteligibles. Es el argumento onto-

16gico. Hegel parte del origen puro, el ser; después llega a
la realidad y, en fin, a la idea.

Para nosotros el ser puro no es mas que una entidad:
el. punto-extremo de la abstraccién. Asi se plantea el problema
del origeri. No puede haber un origen absoluto ¥ puramente
16gico. El ser abstracto, ens generalissimum, considerado comoO
caracteriza el deseo de una construccién me-
que lo inmoviliza, que
icidad de los

primer término,
tafisica sobre el conjunto del mundo,
niega la experiencia, el movimiento, la especif

13. Accibén reciproca. (N. del T.)
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dominios y la originalidad de los seres. Se cree poseer magi-
camente a estos seres reales en el pensamiento del ser. jVieja
ilusién de los metafisicos! Pdra el materialista, como el mundo

esta “dado” en la actividad practica, sus leyes y sus categorias

son inmanentes y su descubrimiento es el resultado de un
analisis y no de una construccién sintética. El origen no puede

tener méas que un valor mefodoldgico. El pensamiento humano"

parte de la accién sobre lo real, llega después de largos es-
fuerzos a conceptos generales, de los cuales el méas simple, el
mas despojado de contenido, el maéas elucidado, el més abs-
tracto en una palabra, es el de ser. De alli el pensamiento
regresa hacia la realidad. Sélo en este segundo paso la 1égica

hegeliana adquiere un sentido. El primero es un lento desci-

frar del mundo, en el curso de la historia, por el entendimien-
to!; un largo anélisis que_divide, aisla, separa y que, por
lo demés, constituye pro%resivamente la esfera propia del
pensamiento. Después de esto hay_que_volver a hallar la uni-
dad, rota por el entendimiento, del movimiento y del mundo.

Hegel vio bien este papel de la razén dialéctica; pero vio mal -

sus condiciones.

"1° La historia de la decantacién progresiva que ha con-
ducido el pensamiento (bajo su forma metafisica) a la nocién
del ens generalissimum, tiene que ser rehecha. Y todo lo que
ha sido rechazado durante el proceso de abstraccién tiene que
ser captado de nuevo y elevado al nivel de claridad que sélo
se alcanza por el pensamiento més vacio. Es uno de los aspec-
tos del “enderezamiento” de la filosofia idealista, uno de los

-finés de la fenomenologia concreta. ’ ) ‘

14. Véase, a este respecto, el primer capitulo del Anti-Diihring,
de Engels.
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2° La unidad hegeliana del ser y de la nada tiene que
ser interpretada precisamente en el sentido de que el ser abs-
tracto no es nada y que su pensamiento sélo vale superado,
puesto en movimiento y en contacto con los seres concretos,
para captarlos por un movimiento incesante del anilisis a la
sintesis —de lo particular a lo general'y reciprocamente— de
la generalidad abstracta (el ser, la forma légica y racional del

et A CR S

juicio) a lo universal concreto (la idea). ‘

En el curso de estos movimientos se vuelven a encontrar
las categorias que, de hecho, vienen de la praxis y del anélisis.
Para el material,ismo lo que Hegel llama “determinabilidad”,
sin justificarlo suficientemente, es de origen concreto.

3° No puede haber un origen univoco. Cada dominio
(cada ciencia) debe tener un origen especifico buscado a tra-
vés de tanteos y de errores (alquimia, astrologia, fisiocracia).
La metodologia general puede tratar de determinar el origen
optimum para cada dominio, que contenga la menor cantidad
posible de p:esi.mcibnes, que prepare el movimiento de lo
simple a lo complejo, de lo conocido a lo desconocido, y que -
sea de tal manera, que contenga el Gltimo eslabén .de otro
dominio y el primero del que se estudia. Pero en la practica
y en la historia los origenes reales han estado y estan atn
llenos de presuposiciones complejas relativas a las épocas, a
los investigadores y al estado general del. pensamiento. La
investigacién del comienzo ideal se manifiesta por la trans-
formacién de las teorias, por el anélisis de sus postulados
(analisis regresivo, critica de los conceptos).

4° La nocién de ser sirve en légica general para elucidar
las leyes dialécticas o leyes universales del movimiento. Par-
tiendo de esta nocibén se sistematizan las categorias obtenidas
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s cosas y la historia no fueran mas
que un calco y una aplicacién de la dialéctica abstracta.
Al hacer esto regresan a la peor metafisica, mas alla del mismo
Hegel. Estos tedricos olvidan la riqueza inagotable de la rea-
lidad; y olvidan que toda cosa es una totalidad de momentos
y de movimientos que se envuelven profundamente, ¥ cada
uno de los cuales contiene otros momentos, otros aspectos,
otros elementos provenientes de su historia y de sus relaciones.
Sin embargo, s6lo por esta conciencia de 1a riqueza infinita de
las determinaciones’de la naturaleza vive el materialismo, que

ma que la realidad desborda al pensamiento, que el ser
jento humano apoyado en

gero, penetrante, “poliscé-
hacia un limite, hacia el

los movimientos, como si la

afir
precede al conocer, que el pensam
la praxis debe ser cada vez més 1i
pico” (Lenin), para tender, como,
conocimiento absoluto o Idea.

el que obtendriamos si nos

Seria un cuadro paupérrimo
s dialécticas” unas al lado

contentaramos con poner las “leye

de otras. Ciertamente en su brevedad abstracta este cuadro
es mas rico que la vieja féormula év mot TR o que el mito
hegeliano de la autofecundacién dg 1a Idea. Pero todavia son
poca cosa esas secas expresiones: «Unidad de los contrarios. . -
Todo cambia, todo se desarrolla, todo pasa de 1o uno a lo otro.”
Los materialistas las han despojado de su antiguo estremeci-

' miento panteistico. Su sentido mas importante parece Ser el
de sefiales para el espiritu que trata de orientarse en lo real.
Aunque Lenin ciertamente vea en ella algo mas que una gno-
seologia, en general los

conjunto de reglas de investigdcion,

“Unidad de los contrarios” significa esto:

marxistas consideran la teoria

tica' como un
y de sintesis.

15. Uno y todo. (V. del T.)
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que se encuentra un concepto que se presenta con un caricter
de unidad absoluta —el concepto de sociedad, por ejemplo—,
no hay que fiarse de esta metafisica, hay que buscar las oposi-

ciones que contiene.”

Estos marxistas no se equivocan. La gnoseologla es indis-
pensable; pero este punto de vista todavia es limitado. El pro-
blema consiste en saber sj el conjunto de leyes puede integrarse
a una concepcién “ontolégica” o cosmolégica no cerrada y, sin
embargo, total; a una actitud espiritual nueva, consciente de
la primacia del ser y de su riqueza

Afirmamos, aqui, que hay que responder: si. Restringir
la dialéctica a una gnoseologia es despogarla de su contenido
vivente. La teoria ha sido decantada, llevada hasta la extrema
abstraccién del ser y de la generalidad. Devolvimosle su am-
biente vivo. Sin duda no puede hablarse de resucitar la meta-

. fisica o la vibracién panteistica; el sentimiento, que fue tan ex~ -

citante, de un parentescq antropomérfico con el alma del
mundo, ya ha sido superado. El mundo no es amistoso; la teo-
logia metafisica es falsa. Sin embargo, el mundo no es indife-
rente u hostil. Esta tesis es la del materialismo vulgar o del
formalismo idealista; es desalentadora y prohibe toda comuni-
cacién con el mundo, toda nccién de belleza viviente. Es falsa.
La Naturaleza no est3 “penetrada” de alma; la Vida es un grado
cuahtauvo superior de la ﬁaturaleza Pero la materia no esta
' muerta. Considerada en su totalidad, la Naturaleza no es Vida
y Espiritu, sino posibilidad de la vida y del e..pmtu Es ener-
gia, despliegue de fuerzas. Es, ya, dramatica. Ademas la vida“
se eleva, y el hombre. El hombre no es preciso por su seme-
janza con un tipo divino preexistente;

lo es por la prodigiosa
fortuna que es su formacién en la n

aturaleza; por el concurso,
probablemente excepcional, probablemente Gnico en todo un
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sistema astral, de las circunstancias necesarias para su apa-
ricién. o N
La efervescencia tumultosa de la materia, el ascelnso
i i 4 e la evo-
la vida, la epopeya, interrumpida por catéastrofes, d

6smi jan en las leyes dialéc-
lucién, todo el drama cdsmico, se reflejan en y

ticas. El contenido sentimental y “estético” de la 5ontempla—
cién del mundo, y también la emocién, que fueron alienados”

bajo formas religiosas (en Hegel, espe(:lalme:nte),rdel'a.c—fn (sj,e;
integrados al espiritu renovado. El mundo recibe la acc.lon e

hombre. El trabajo y sus instrumentos no son una violencia
impuesta a la naturaleza. El hombre sigue siendo una parte
de la naturaleza- y también su instrumento. Y la naturaleza
es vuelta a crear por el hombre y toma una form'a 1’1umana
sin dejar de ser naturaleza. La poesia debe ?er .rest1tu.1da a ia
dialéctica, asi como el sentido césmico. La 1r1d.‘1ferer1c1a de. a
naturaleza es una visién tan antropomoérfica como su §Sp1r1-
tualidad; hace del eépiritu una cosa cerrada y conduce a un

" insoportable sentimiento de soledad césmica.

La gnoseologia, un poco esquematica, debe ser in‘;égracila
en una experiencia humana méas amplia. Hay que arranca'r a
a la’ conciencia especulativa y racional que se ha establecido
en el individuo aislado de la época burguesa. Esto supone %na
nueva critica. —una critica social— de todas las categon.as.
Todavia trabajamos en medio de las supérvivencias del racio-
nalismo burgués. Habra que ro'mper‘ 12.13 barreras entre‘ estas
abstracciones y el contenido imaginado, pintoresco y vivo de
la conciencia y de la experiencia. El arte, probablemente, te.n-
dra este sentido. Se captaran directamente, en las cosas mis-
mas conceiatos que en el estudio actual de la socied.ad y de la
conciencia son captados aparte de las cosas, exteriormente a
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16. Ver nota 4 en 1a pagina 16.
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burgués. Para el materialismo dialéctico el Tercer término es
solucibn, solucién préctica, accién que crea y destruye. El ca-
racter dindmico de la superacién se percibe con mayor profun-
didad y la negatividad es desmistificada y profundizada. El
Tercer término capta nuevamente el contenido de la contra-

- diccién y lo eleva; pero lo transforma profundamente. Sola-
mente asi hay historia dramética; accién, unidad y desarrollo.

La representacién estatica es reemplazada por una nocién viva

"de la sucesion. Las formas inferiores de la existencia son elimi-

nadas o integradas al transformarse en el sentido de profun-
didad. Solamente asi el hombre vivo puede asignarse un fin
que sea una superacién: el hombre total.

En Hegel el término ltimo,la idea,y lo absoluto, sélo
parecen producirse porque son’ principio. La victoria esta ga-
nada de antemano. La historia es una enorme broma de bas-
tante mal gusto, una prueba filoséfica, pretexto para que apa-
rezca la conciencia especulativa. Para el materialismo dialéc-

~tico el hombre se produce en una lucha real; modifica la natu-

raleza de donde ha surgido; la supera en él y se supera en ella.
El Hombre Total no existe de antemano metafisicamente; se
conquista. La praxis adapta la naturaleza de las necesidades del
hombre y, por una accién reciproca incesante, crea nuevas
‘necesidades que enriquecen a la naturaleza humana. El hom-
bre se desarrolla encontrando la solucién de los problemas plan-
teados por su propia actividad viva y practica, creando obras
sin cesar nuevas, atravesando los incidentes de un devenir
complejo, no lineal, interrumpido por revoluciones, regresio-
nes parciales o aparentes, estancamientos, saltos hacia ade-

lante, rodeos.

57



Hegel
Esquema triangular cerra-
do.

Sintesis que conserva inte-
gramente los contrarios.

Constrﬁccién especulativa,
Origen ideal. |
Negatividad formal.
Jerarquia inmoévil.
Totalidad cerrada.

Circulo cerrado (sistema).

‘ :

Marx-Lenin
Devenir “accidentado. - Es-
quema abierto.

Accibn, lucha, relaciones de
fuerzas. '

Re-creacién prefunda en ca-
da grado, de los antecedentes.

Analisis sintético.
Implicacién en profundidad

de las determinaciones de la
naturaleza.

Superacién real. Destruc-
cién y creacién real.
Movimiento. Naturaleza,

materia.

Historia. Espiritu creado y
creador. Soluciones.

Totalismo. (Totalidad
abierta.)

Desarrollo imprevisto y de-

terminado. Movimiento en es-

piral ascendente,
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TEORIA DE LA VERDAD




TEOA DE n  (EADAD,

La teoria hegeliana de la verdad es uno de los “puntos
nodales” del sistema. ;

Hegel domina la posicién dogmatica que dice “si” o “no”
y estima que._una tesis es, o completamente verdadera o com-
pletamente falsa. Supera también al liberalismo ecléctico, cuyo
resultado no es mas que un compromiso entre las tesis.

El hegelianismo pretende volver a captar todo el esfuerzo
humano hacia la verdad. Muestra que los tanteos y los errores
del pensamiento no vienen de una contradic&ién insoluble en-
tre el ser y el conocimiento, sino de contradicciones en el pen-
samiento, teniendo éstas su origen en el desarrollo del pensa-
miento y de la civilizacién entera (Fenomenologia). Las tesis,
en el mismo nivel del pensamiento, se suponen y sé completan
oponiéndose y llevan hacia una posicién superior. La verdad
légica de una proposicién se encuentra en las premisas que
han servido para deducirla. La verdad dialéctica se encuentra
después, en la idea que supera, qué despoja el contenido de las
jdeas anteriores, que rompe sus limites y su unilateralidad
y llega, en su oposicién, a la unidad. Lo verdadero no es
substancia: tampoco es forma subjetiva exterior al objeto.
El objeto, sin el sujeto, no es conocido. Pero el sujeto sin ob-
jeto se queda vacio. La verdad es la unidad de ambos; des-
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arrolla, pues, la relacién: relacién del sujeto y del objeto, rela-
cién de la verdad mas alta con las verdades incompletas, limi-
tadas (contrarias), que han permitido alcanzarla,

Pero Hegel estima que cierta relacién del sujeto y del ob-

jeto esta incluida en la nocién de conccimiento: el objeto como-

momento del sujeto. Este sujeto no es el sujeto activo, o voli-
tivo, o que, siente. Es el sujeto cognoscente (individual y no
practico). ' B

Hegel perfecciona, pues, una vieja hipétesis proveniente
de Platén. Para que el conocimiento del ser sea posible, es

necesario que el ser sea conocimiento. El conocer se plantea -

en la raiz del ser. Es su propio postulado, su propia presupo-
sicién. Pero, entonces, ¢en dénde esta la unidad de ambos, el
ser y el conocer? ¢No se coloca en la base de la filosofia una
simple tautologia l6gico-metafisica: “El conocer es conocer...?”
¢No se realiza, por medio de una operacibn ilegitima, el fin
propuesto, el conocimento, antes de haberlo alcanzado? ¢La
originalidad del conocimiento, que es, justamente, ir de la igno-~
rancia a.la verdad a través de las verdades parciales y de los
errores, no se destruye? jEsto qué importa al metafisico Hegel!
El proceso del conocimiento progresivo es idéntico al proceso
por medio del cual/la Idea, es decir, el conocimiento consu-

mado) crea lo que se quiere conocer. La Ciencia crea su objeto,’

la Idea crea la naturaleza. El sujeto tiene la primacia, se co-
loca como Otro, se aliena, se refracta en un juego de espejos.
Juego agotante y estéril: el fin es el comienzo. Hegel lo dice
expresamente en la Fenomenologia: “El resultado es la misma
cosa que el origen, porque el origen es fin...” Esta finalidad
absoluta destruye el movimiento y el objeto. “Lo verdadero

es esencialmente sistema, es decir, la substancia es esencial-

mente sujeto.” El movimiento no es méis que una curva ce-
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rrada, un c1rculo una totalidad cerrada: el sistema eterno que
al fin se ha revelado, en el momento que le convenia, en la
cabeza de un homo-phzlosoph:cus particularmente afortunado,
el Doctor Hegel. jDespués de esto no podemos hacer otra
cosa que contemplarlo eternamente!

“Lo verdadero es esencialmente sistema. . . ”, es decir, con-
junto de determmacmnes ligadas. “La verdad esti en la totali-
dad...”, es decir, la idea verdadera es superacién de las ver-
dades limitadas y relativas que se transforman en ‘errores si
estuvieran inmovilizadas. Estas férmulas contienen la aporta-
cién de Hegel al pensamiento humano. El sofisma consiste en

-la unién de la idea de sistema con la nocién de subjetividad

cerrada. La verdad deja de ser una totalidad progresiva que
marcha en espiral ascendente y que se aproxima a un limite
ideal: la ciencia acabada, el conocimiento adecuado a la tota-
lidad del objeto. Hegel hipostasia este Iimité, y hace de él un
estado del 'sujeto, y estima que este mismo lo ha alcanzado.
Es decir, detiene la historia de la verdad en el afio- 1807.
Por haber determinado un fragmento de la curva del conoci-
miento cree haber trazado toda la curva. Conserva una idea
no dialéctica de lo verdadero la identidad mistica del sujeto
y del objeto, considerados como substancias absolutas que
coinciden en un estado privilegiado del contemplativo. La ca-
tegoria de realidad es llevada arbitrariamente a lo absoluto,
cuando se trata del Espiritu o de la Idea. El objeto no sola-
mente es negado en su movimiento (en la naturaleza, la evo-
luci6n, la historia), sino en su existencia misma, No es mas
que un pretexto de la'subjetividad para reflejarse.

Se ve rnuy bien lo que impide al racionalista Hegel (y a

“todos los filésofos: idealistas) acordar al objeto la anterioridad.

Estos pensadores exigen una liga racional de los conceptos..
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« ‘2 i N
Su reflexién rehusa admitir determinaciones extrinsecas, que -

no serian justificadas si cada una se insertara en su sitio, en
un conjunto de relaciones inteligibles!. El saber tiene que
plantearse como virtualmente acabado; si no fuera asi, lo des--
conocido podria aportar determinaciones nuevas, trastornantes.
Lo inteligible sélo esta garantizado si esta en el origen del ser.
El materialismo, o teoria de la anterioridad del objeto, paréce
incapaz de unir las propiedades que atribuye a las cosas; asi
sea atomistico o geométrico, no puede, seglin estos filésofos,

'méas que atestiguar? estas propiedades (dureza, elasticidad,

etcétera) y dejarlas externas las unas con relacién a las otras.

La nocién de negatividad hubiera podido conducir a He-
gel a una teoria completa y congruente que acordara al ob-
jeto su realidad y sin presuponer la consumacién del saber.
La negatividad —en el pensamiento como en las cosas— es la
virtualidad, la preformacién del futuro. Lo desconocido podia
ser planteado en el conocimiento como correspondiente a lo
posible en el movimiento. Cémo el movimiento en el pensa-
miento y el movimiento en las cosas estan determinados por la
misma negatividad, esta nocién debia haber permitido a Hegél
abrir el conocimiento (y la Naturaleza) sin perjudicar sus rela-
ciones. '

Pero Hegel hipostasia la negatividad, como fuerza mis-
tica del abismo, en el momento mismo en que afirma que ell
conocimiento cientifico (por conceptos) es el maés alto. Asi
cierra la totalidad mévil que hubiera podido concebir y mis-
tifica su sistema.

El materialismo vulgar es, ciertamente, incapaz de rela-

1. Exigencia llamada “principio de inmanencia” i
- cia or Ma i
Blondel y enérgicamente expresada por Hamelin y Brunschlzricgﬁ s

2. Constater en el original francés (N. del T.)
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cionar inteligiblemente las deterniinaciones que se limita a tes-
tificar. Pero el materialismo dialéctico coloca la actividad
practica en la base del conocimiento como relacién del sujeto
y del objeto (cf. las tesis sobre Feuerbach y la célebre pagina
de La Sagrada Familia, en las que Marx indica cémo la accién

-y el trabajo han formado la mano y las sensaciones de los hom-

bres). La praxis (es decir, la actividad social considerada como
un todo, la unidad de la naturaleza y del “sujeto humano” co-
lectivo) funda el conocimiento. Este conocimiento es, asi, una
totalidad. La unién de las determinaciones —la Razén— esta
fundada y justificada. El conocimiento pone en juego todas
las funciones organicas, sensoriales, cerebrales del hombre,
unidas y sistematizadas por las ex1genc1as de la praxis. El ob-
jeto existe real y movil. El conoc:1m1ento es un movimiento
especifico. Conjunto de relaciones, totalidad “abierta, esta en
relacién con el objeto total, el mundo. Se hace falso desde el
momento en que se petrifica y se aisla. Sélo sigue siendo ver-
dadero si esti en tensién creciente y consciente hacia todas
las determinaciones que le escapan todavia, pero cuya cone-
xién con ellas esta asegurada por mkdio de la praxis.

La naturaleza es una totalidad mévil. Y todo ser, todo

objeto, es también un todo en devenir que recibe la Zusam-
menhang concurriendo a ella (cosa que habian visto los es-
toicos y después Leibniz). El conocimiento mismo es un objeto
en el universo, un todo mévil que recibe a través de la praxis
la totalidad del mundo. De este caracter de totalidad deriva
— _como en la naturaleza, pero especificamente— su finalidad
interna y relativa. Como todo objeto particular estd limitado
y sin embargo, expresa y “simboliza” al mundo entero, y como
la praxis humana domina a la naturaleza, el conocimiento
franquea sin cesar sus limites. Las espirales de la curva se
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amphan. El momento superior sale del’ 1nfer10r, procede de el
y lo utiliza. Pero como alcanza méas relaciones y clarldad mas
realidad —como estaba llamado por las contradicciones del
momento inferior— contiene a la Razén y a la Verdad. Es sin
fin, sin finalidad metafisica. El conocimiento ti¢ne su.limite
(en el sentido matemiético), su fin ideal en el objeto mismo.
A través de sus limitaciones prov151onales tiende hacia este
limite Gltimo. Es asymptota al conocimiento absoluto; a: Jla
Idea. Absoluto y relativo son grados del mismo . universo
(Lenin). Y toda verdad es a la vez absoluta y relativa. Rela-
tiva a un momento, a una etapa del pensamiento, de la praxis,
de la hisoria humana. Absoluta por el progreso colectivo de
este pensamiento, por la superacién perpetua, en una direccién,
hacia el dominio y la posesién del objeto. La verdad actual
debe ser negada. De otra manera dejaria de ser verdad, sélo es

verdad por la superacién y, la superacién es la que la conserva !

(negacién de la negacién). Sélo el pensamiento mévil y el mo-

vimiento del pensamiento —movimiento “estructurado” y “re- .

flejado”— son verdaderos. Tal es el sentido profundo de la
negatividad de la superacién.

No es cierto que para, saber cualquier cosa se nece31te, ya,
saber todo. Los légicos —-los idealistas y los materialistas no
dialécticos— que admitian el sujeto y el objeto como todos
cerrados, razonaban respecto a la teoria dialéctica como la
aritmética elemental respecto al calculo integral. Los idealis-
tas, a causa de sus exigencias racionales, tenian un sentido mas

cercano a la verdad, es lo que hacia la "fuerza de los grandes -

metafisicos clasicos frente al materialismo vulgar.

El conocimiento es movimiento. Cada uno de sus momen-
tos es un todo. Cada verdad es una verdad parcial, relativa
y absoluta a la vez., El conjunto de verdades parciales y con-
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tradictorias en un momento dado es también una verdad par-
cial. Aproximacién, limitacién, contradiccién no significan fal-
sedad. El materialismo dialéctico eleva a un nivel superior la
teoria del progreso en el conocimiento. Es una relacién especi-
fica del hombre con la ‘naturaleza, una relacién activa que
contiene practicamente una parte humana: puntos de partida
e'mpiricos para cada hombre, cada época, cada orden de inves-
tigaciones, técnicas, simbolismos. Pero la aproximacién no ex-
cluye el contenido objetivo. La totalidad del movimiento es
verdadera. De cada punto particular se puede y hay que tender
hacia la totalidad del pensamiento.y la totalidad de las cosas.
El movimiento dialéctico del pensamiento y el ‘de la naturaleza
es_tén profundamente unidos. Asi es como el conocimiento es
“reflexiéon” (reflejo) de las cosas. Pero este reflejo no es pa-
sivo. La actividad envuelve a cada instante la posibilidad de
la fantasia y- del error3, que es verdad parcial que se erige

~en absoluto. El movimiento del conocimiento tiende a repro-

ducir el de las cosas. Comienza por el acto concreto, por la

’ 1nmed1at1dad por el contacto practico cIel sujeto y del objeto

en cierto punto particular de la historia y de la naturaleza,

con cierto material técnico e ideolégico. La verdad es sxenpre
concreta (Hegel).

El conocimiento se Presenta, asn, como un conjunto enma-
rafiado de movimientos que van, en el individuo, de la sensa-
cién al concepto —en cada ciencia de los hechos a las leyes
y a las teorlas—-, en la sociedad humana de las representacio-
nes primitivas penetradas de antropomorfismo mconsmente a
las categorias elaboradas. Estos movimientos tienden a im-

.

3. Lenm insiste en sus Notas sobre Aristétel
es sobre esta posibili-
dad. Véase L. Henry, Los origenes de la relzg:on Traduccién de P. Geof-

froy Rivas. dec Frente Cultural, México, sin fecha, pag. 44.
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plicarse, a volver a encontrar la totalidad que forma el conoci-
miento humano en todo momento. De un punto cuaiquiera
—sensacién, individuo, instante, simbolo— siempre se ‘puede
enconfrar el conjunto y lo general. .

No podria describirse aqui este inmenso trabajo del pen-
samiento. La historia de las ciencias y la metodologia general
darfan numerosas ilustraciones de la flexible marcha dialéctica
del conocimiento.: o

(La ciencia experimental va del hecho a la idea y los
reune en el hecho cientifico. Se mueve en la triada: experien-
cia, hipétesis, ley. Después las leyes se sistematizan en las

teorias, que se superan dialécticamente. De esta manera las

leyes de Newton no son destruidas, sino desarrolladas, com-
pletadas por la teoria einsteniana que supera a la de Newton.
La unidad de la materia y de la energia en la fisica moderna

“mostraria cémo la conciencia de una contradiccién fecunda al

pensamiento cientifico, etcétera.)

Insistamos solamente en el caracter activo de este proceso.
Transforma el obstaculo en impulso, la resistencia en punto de
apoyo, lo desconocido aparentemente irracional en principio
de una racionalidad més profunda. (Asi, el niimero negativo,

lo imaginario, etc., son originalmente imposibilidades, contra-

dicciones, antes de transformarse en puntos de partida de un
cilculo, de una rama nueva de la ciencia.) El conocimiento
especulativo se contentaba con ser aclaratorio, pasivamente
contemplativo. La metafisica era la afirmacién entusiasta, pero
ineficaz de una voluntad de prospeccién, y a veces, de pro-
greso. El pensamiento dialéctico sondea sistematicamente lo
desconocido, descubre los escollos y las rocas, establece faros,
puentes, caminos, alcanza continentes nuevos. Método pru-
dente, mas prosaico a primera vista que la gran metafisica;
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pero mucho maés eficaz y profundo. .. Su lirismo, un lirismo
con los ojos abiertos, alin no se ha expresado.

‘A causa de este caréacter activo, practico —tendiente hacia
las cosas e interesado en el amplio sentido de la palabra— en
el conocimiento, lo que viene después es mas real, més verda-

‘dero que lo que est4 antes, con la condicién de que se trate de

una superacién. De esta manera el momento precedente es el
medio, la base del momento siguiente, en el que se supera.
No se trata de preformacién metafisica, sino de actividad dia-
1éctica. . ;

El empirismo y el racionalismo clésico son, asi, superados

-y reunidos en una doctrina més amplia, en una teoria del des-

arrollo del pensamiento y de la cjvilizacién.

El empirismo tiene razén al colocar la sensacién en la
base del conocimiento. Pero la.sensacién es una relacién real
del objeto con el hombre activo. El empirismo separaba la sen-
sacién del objeto, por una parte, por la otra del organismo, de
la practica, de la vida social. Como es una relacién, se com-
pleta naturalmente al unirse a otras relaciones o a la nocién
que los resume y se transforma, asi, en percepcidn, concepcion,
idea. El materialismo dialéctico tiene que volver a considerar
hasta en el detalle la teoria hegeliana del concepto.

Para el racionalismo la razén caia del cielo y hecha; era
fetichizada; la adoraba como a ser eficiente. El materialismo
dialéctico es, justamente, el método que establece conexiones
racionales entre las realidades que parecen aisladas por falta
de una racionalidad suficientemente flexible y fundada prac-
tica e histéricamente. Esto se puede decir muy en particular
de las realidades ideales y de la vida activa de los hombres.
El materialismo dialéctico muestra la formacién de la razén
hasta en su aberracién fetichista; demuestra que la causa de
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los  cambios ideolégicos no es una revelacién de abstracciones
metafisicas, sino que reside en la préctica y en la vida: en pro-
cesos sociales (materialismo histérico); supera a la raciona-
lidad abstracta. Al llevar hasta lo absurdo al racionalismo,
Hegel lo comprometia. El materialismo dialéctico, salva a la
Razén. “Al volver légica a la historia, Hegel destruyd su ori-
ginalidad. Marx hizo histérica a la légica y salvé la historia
del historicismo y a la légica del psicologismo. ..”*

Esta teoria. tiene que elaborarse progresivamente por
medio de un lento y delicado trabajo, por medio de un ana-
lisis complejo cuyo progreso acompafiara a la transformacién
revolucionaria del mundo moderno. Para realizar esto no sélo
se necesitaran mej‘ores‘ condiciones de trabajo intelectual, sino
también una modificacién del “clima” cultural, una profunda
lucidez dialéctica mejor insertada, en la practica, en la cultura.

Ya Hegel se quejaba \
necesitan ser forzadas para expresar la reciprocidad, la con-
tradiccién y el mov1m1ento dialéctico. Su obscuridad se debe,
al vocabulario y a la gramatica, construidos por una tradicién
de légica estatica. ¢No es esto lo que la ha conducido, en con-
tra de su propio “espiritu”, a aceptar ciertas nociones sin cri-
ticarlas, estaticamente (el sujeto, la idea, el espmtu mismo)?
Los marxistas, y especialmente Lenin, han devuelto el movi-

miento a estas categorias; han introducido relaciones, un voca-.
bularié nuevo. Pero todavia operamos con un material verbal.

y conceptual ya en desuso. El racionalismo francés tiene su
grandeza; su sentido de lo lacido y de lo distinto en un ele-
mento irreemplazable de la cultura moderna. Tiene en su
contra su sequedad, cierta rigidez. La lengua de Voltaire no

4. Max.Raphael, obra citada, pig. 10.
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de la estructura de las frases que

/

es precisamente dialéctica, por lo que siempre se ha necesitado
un esfuerzo para captar en ella misma el pensamiento dialéc-
tico y para expresarlo. Se le expresa mejor por lo que ha de-

* jado de ser, como unidad y superacién de las determinaciones

N . ’, . i . s e . -
antinomicas del pensamiento, empirismo y racionalismo, con-
f—‘el?t? y sensacion, hombre y naturaleza, individual y social,
infinito y finito, total y actual, abierto y cerrado, etcétera.

Bergsog ha comprendido la insuficiencia del vocabulario
en la expresién del movimiento; lo -atribuye a una esencia
eterna de la practica, de la inteligencia, del lenguaje, en lugar

~de atribuirlo al caracter histérico de las categorias actual-

mente dominantes en una sociedad dada.

No se puede prever cémo la dialectizacién del pensamiento
pcfnetra en el lenguaje, en la gramética, en la literatura, etc.
Solo es posible indicar que es necesaria una critica progresiva
de las categorias del'pensam}ie\nto y de la expresién, y que esta
revisién no puede ser mas que un aspecto de la vida y de la
p.réctica social. Las presuposiciones de estos conceptos, incons-
Cfentf:s alin y aceptados pasivamente, seran elevadas a la con-
ciencia.

El materialismo dialéctico est4 necesariamente ligado con

‘una practica social y una accién politica. Esto no es una debi-

lidad, sino una fuerza, la prueba viva de su totalidad concreta.
Asi como todo conocimiento es, al mismo tiempo, parcial y to-

-; tal —relativo y absoluto-— asi el materialismo dialéctico es
{4
a la vez “parcial” y objetivo. Es la teoria de una clase, la

ciencia del proletariado (Stalin), de su naturaleza social y de
sus fines h1stor1cos Esta liga es su unién concreta con la his-
torla El proletarlado recibe 'toda la herencia social y la lle--
vara a un nivel superior. De la misma manera, el materialismo
dialéctico recibe todo lo que habia de objetivo y umversal en
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la cultura —todos lo8 elementos dispersos de una totalidad ver-
dadera— y lo lleva a nivel superior, realizando esta totalidad,

‘rompiendo los limites de las ideas, sistematizandolas racional-

mente al mismo tiempo que dandoles el maximo de eficien-
cia y de vida. Las ideologias de clase son limitativas, petrifi-
cadas, “parciales”, porque son parciales en detrimento de la
universalidad. Lo son tanto mas cuanto que ignoran o parecen
ignorar su naturaleza de clase. (Asi, el hegelianismo, doctrina
burguesa, inconsciente de su naturaleza y de su fundamento
histérico, se limitaba a si mismo.) Precisamente porque es
consciente de su naturaleza histérica de ¢lase, el materialismo
dialéctico supera decisivamente la “verdad de clase”. No es

.una deformacién de lo verdadero. Unido a una clase, el pro-

letariado, es lo universal concreto.

El “enderezamiento” del hegelianismo (que es, también,
el “enderezamiento”, la integracién y la superacién de todo
idealismo) puede resumirse asi en lo que concierne a la 1égica:

Cuando Hegel va de la abstraccién (del comienzo puro)
a la realidad, su teoria tiene que ser completamente revisada
y adquirir un caracter histérico. Cuando busca la relacién de
la realidad y de la Idea basta con profundizarlo y transpo-
nerlo. Encontramos las profundas indicaciones de Lenin: el
momento préético va estd incluido en la Idea hegeliana, el
capitulo sobre la Idea es, también, el mas materialista. Pero
el materialismo dialéctico introduce una nocién maés flexible
del movimiento, de la relacién, del limite. La idea no es un
principio especulativo, ni una identidad mistica del sujeto y
del objeto. Es distinta de la naturaleza comio tal, al mismo
tiempo que es “reflexién” de la totalidad del mundo. Es el
limite del conocimiento. El método dialéctico estid envuelto
en la idea. Esta no es formal; su objetividad es interna.
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Para el racionalismo moderno la conciencia es el criterio
de la verdad asi como de 1a existencia; es el acto mismo del
conocer, en el cual el pensamiento llega a ser su propio objeto.
Una idea es verdadera cuando se presenta a la conciencia bajo
una forma clara y distinta. La conciencia es al mismo t1emp0
principio y substancia. ) _

El idealismo poskantiano desarrolla el cogito ergo sum?!
y trata de determinar cémo la Selbstbewusstsein (conciencia de
si, libertad, espiritu) puede ser causa y efecto, principio, motor
y fin del mundo y de su movimiento. Esta ideologia acompa-
fiaba a la lucha -—y también a los compromisos— de la bur-
guesia y del feudalismo. Apoyada sobre la conciencia de su
autonomia interior y de sus fines de produccién creciente y de
progreso, el 1nd1v1duo burgués creia en la potencia propia del
espiritu. .

Es cierto que Hegel incliné el idealismo trascendental
“hacia un idealismo objetivo. Como punto de partida no toma
el yo, smo/el concepto (la idea), unidad del ser y del conocery
Muestra c6mo el yo no se plantea y no adquiere conciencia
de si mas q{le al superarse y con relacién a otra cosa: el no-yo,

§
1. Pienso, luego existo. (N. del T.)
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el mundo, el momento practico, la idea. Sitdia la realizacién de
la libertad en la esfera politica y social. El idealismo tiende
a adquirir un caracter realista, concreto, histérico. Sin em-
bargo, el motor del movimiento sigue siendo el Selbstbewusst-
sein, la adquisicién de conciencia de si concebida como una
potencia espiritual absoluta, cuyo concepto es una expresién
y una etapa.

‘

Marx tiene una frase muy dura para estas filosofias de la
conciencia. Revelan —dice— onanismo. El materialismo dia-
.1éctico es esencialmente una teoria de las condiciones de la
conciencia. La conciencia de si no se basta, tiene que captar
sus propios fundamentos. El ser precede al conocer. La con-
ciencia estad condicionada biolégica, fisiolégica y socialmente.
El idealismo es una curiosa pretensién de la conciencia para
producilfse ella misma por medio de una contorsién insensata.
Se mistifica al presentar como un proceso creador los tormen-
tos que en los hombres reales y en los filésofos, como hombres,
provienen de la pretensién de ignorar el objeto, de la ignoran:
cia de las relaciones y de las condiciones de su propia exis-
tencia lacida. (Histéricamente este fenémeno se explica por la
situacién social del intelectual, asi como por la tensién nece-
saria para llevar la abstraccién hasta el extremo despojo antes
de regresar hacia lo concreto.)

Desde hace cerca de un siglo asistimos a la disolucién de
la} conciencia burguesa e idealista. Kant habia mostrado que
s6lo pensamos porque las cosas son, porque hay objetos en
qué pensar. Sin embargo, él también ligaba el pensamiento
a una actividad trascendental. La especulacién poskantiana, .
para no fundar la conciencia sobre la naturaleza, le da un’
origen ideal; pero cada vez més obscuro e inconsc,iente. Mis
cerca de nosotros, Nietzsche ha sometido este pfetendido cri-
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terio del ser y de lo verdadero a una critica de un extremado
rigor. El terreno habia sido preparado por La Rochefoucauld,

por Dostoiewski (en quien la conciencia y las palabras se reve- -

lan como expresién deficiente de una realidad obscura, fantas-
tica, encubridora de sorpresas y de trampas), por Schopen-
hauer también, para quien la_conciencia es la trampa de las
ilusiones del deseo y del querer vivir. Segin Nietzsche, una
dialéctica interna ha hecho de la conciencia moderna una per-
petua traicién a su verdadera esencia. La humildad es el mayor
orgullo. La piedad no es méas que la ausencia de gener051dad
La conciencia de ser fuerte enmascara la debilidad y la buena
conciencia es el mas profundo de los vicios. Al dar esta justa
critica de la conciencia burguesa, Nietzsche inaugura aba también
una critica reaccionaria de la conc{encia clara, perseguida des-
de entor\xces por Fréud, Scheler, Heidegger, etcétera,

La conciencia tiene que ser desconfiada y estar alerta.
Nunca es tan engafiosa como cuando se siente euférica y se
imagina poseer su realidad. En el arte, la parte mas limitada
de una obra es, con frecuencia, la que fué mas consciente, mas
satisfactoria para su autor. La conciencia emotiva es infinita-
mente engafiosa. Estos hechos, ¢significan la irracionalidad
definitiva de la conciencia y de la vida? ¢Justifican la critica
reaccionaria de la conciencia? ¢El arte es necesariamente in-
consciencia y el sentimiento sublimacién de obscuros deseos?
¢La conciencia no serd mas que el narcisismo del obscuro de-
sear, el sitio de las comedias de la libido o del resentimiento?
No. Estos hechos prueban solamente que la conciencia no es
verdadera mas que en la superacién y que la superacién, es
tamblen una profundizacién, una critica de si misma. Asi, en
la-accién préactica revolucionaria la autocritica es una ley; su
detencién puede ser mortal para la actividad.
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Sin esta critica eficaz y sin esta superacién, la conciencia
idealista ha vuelto a caer hacia lo irracional, la desesperacién,
la metafisica de la nada. En el materialismo marxista la des-
confianza fecunda es la dialéctica misma de la conciencia.

Marx inauguré la critica de la conciencia; demostré que la -

conciencia puede ser falsa por razones histéricas concretas.
Condicionada por determinaciones sociales (divisién del tra-
bajo, vocabulario, ideologia, accién de clase) puede reflejar
inadecuadamente sus propias condiciones y su propio conte-
nido humano. La conciencia siempre estd limitada, ya que es
'la conciencia de un individuo, de una clase, de una época.
En esta limitacién reside la posibilidad de la ilusién ideolé-
gica y del error (de la mistificacién). Pero la posibilidad del
error es la condicién histérica y légica de la conciencia mas
verdadera. La conciencia no es verdadera por u;i privilegio
metafisico; sus origenes son humildes. Su punto de partida no
es mas que una funcién biolégica; deviene verdadera al triun-
far del error, al ir de la ignorancia al conocimiento, al ampliar
las espirales de su movimiento y la esfera de las realidades que
capta. De este modo es superacién y accién. Al humillar la
conciencia idealista, Marx y Lenin devuelven la realidad y la
vida a la conciencia humana! El caracter de veracidad no pue-
de concebirse como interno al Selbstbewusstsein, ni bajo otra
forma de ideas clara y distinta que la de apercepcién, de yo

o de concepto. Reside en el movimiento de todos los elementos

de la conciencia, considerada en sus relaciones con el mundo
pog medio de la praxis, en la tensién dialéctica que envuelve la
actividad del cuerpo, la sensibilidad, la inteligencia, la razén,
La lucidez creciente no es narcisismo o autoexcitacién interior.
Tiene que conquistarse con un esfuerzo perpetuo, alcanzando
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su obJetQ ¥ su contenido, reconociendo sus condiciones objeti- .
.vas y sus presuposiciones. :

o La doctrina materialista de la conciencia supera al hege-
lianismo en otros varios puntos:

. 1? Hegel piensa que la lucidez (la prudencia, 1a concien-
cia) se parece al ave de Minerva, el buho, que sélo sale a la
c.aida de la noche. Esta célebre férmula de la fenomenologia
tfene un sentido profundo. La conciencia no precede, sino que
sigue al ser. La conciencia es el ser consciente. La conciencia
humana (es decir, no solamente el yo, sino_el conjunto de las
representaciones) estd condicionada, subordinada al ser del
hombre (organismo, praxis), a la vida concreta del hombre.
Pe;o no es un refléjo pasivo, un aparato registrador de los
resultados de una actividad trascendente. Hegel, al someter el
pensamiento, a la naturaleza del ser,-concibe este ser como pen-
samiento. Para él nuestro pensamiento est4 retrasado respecto
al pensamiento, c6smico. Para el materialista, por el contrario,
la conciencia humana es completamente real y eficiente.

\ En una civilizacién dada, sobre la base de actos repe-
tidos millares de veces (actos practicos, técnicos, sociales, como
entre nosotros el acto de compra y vénta) se erigen en cos-
tumbres, interpretaciones ideolégicas, culturas, estilos de vida.”
El analisis materialista de estos estilos estd muy poco avan-
z.ado. Sabemqs, sin embargo, que la conciencia no esté‘ inac-
tiva en su formac;ién; prospecta, anticipa. Siendo retrospectiva
(.conciencia ldel acto pasado, retardo, supervivencias), sigue
siendo funcién de espera, de prediccidn, tensién hacia otra
cosa, blisqueda de soluciones. Pasado, presénte, porvenir, per-
cepcidén y fantasia se intérpenetran estrechamente y estan el
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uno en el otro y el uno por el otro. El presente es dialéctico,
se conquista; es acto y no reflejo pasivo.

La conciencia, al mismo tiempo que es el ser consciente
(“yo soy hombre, luego pienso”), no es inmediata y adecua-
damente conciencia del ser. Hegel lo habia comprendido; pero

el marxismo determina cada vez de maés cerca las condiciones

del escalonamiénto entre el ser y el pensamiento? la divisién
del trabajo y la separacién entre la teoria y la practica.

Nuestra conciencia, pues, no tiene privilegio metafisico.
Pero tampoco tiene desdicha metafisica que haga de ella una
retardataria absoluta, una eflorescencia tardia y crepuscular.
Es posible que el ser y la conciencia alcancen (cuando sea
superada la actual divisién del trabajo ¥y se haya conquistado
una conciencia de la praxis, de la actividad social considerada
como un todo) una unidad y una plenitud mas alld de todo
lo que llamamos serenidad, dicha, alegria, tensién, lucidez,
potencia. Esta unidad de elementos disociados, aunque inse-
parables, la creacién ¥, el conocimiento —Ia superacién y el
hecho— se vigoriza ya en el marxismo y también en ciertas
formas de arte. Ciertamente la conciencia humana ha sido,
hasta ahora, contradictoria, dislocadé, dispersa. Era, a la vez,
inconsciencia y lucidez; pero separadamente: lucidez formal,
obscuridad substancial. Contradictoria interiormente, sélo sur-
gia ante las contradicciones de las cosas, es decir, ante los
obstaculos, los peligros, las luchas. Progresaba por los rodeos
miltiples de las ideologias, en las cuales el contenido concreto
estaba mistificado, precisamente por el camino que la elevaba
a la conciencia y que era, para ella misma, poco ltacida. Asi
es que todo paso hacia adelante estaba sefialado por un des-
garramiento, por un retardo, por un trastorno o un sentimiento
de insuficiencia, y de inexpresién, y de nada; por una sepa-
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racién del yo consigo mismo, una alienacién (religiosa, mis-
tica, idealista).

Esta conciencia todavia estaba mal separada de la “vida
biolégica”. Sin embargo, ya en el amor y en el arte emergia
una conciencia que sin perder el contenido de la vida, elevan-
dola, por el contrario, a una forma y a una lucidez superiores
era liberada de sus condiciones inmediatas: la éontradiccién,
el dolor. Entonces la conciencia humana se hacia real y se
creaba no como substancia metafisica sino como acto. ¢No
preformaba su porvenir? La filosofia de lo irracional, segin
la cual el peligro, el dolor y lo inconsciente son las condicio-
nes inmediatas y definitivas de lar conciencia, transfiere? a lo
absoluto el momento de la conciencia. desdichada que, sin
embargo, no es mas que biolégica e histérica, es decir, supe-
rable. Esta filosofia es una caricatura reaccionaria (fascista)
del materialismo dialéctico. En lugar de superar la teoria
racionalista de la conciencia substancial, regresa hacia atrés,
hacia una metafisica zoolégica. Las formas méas “modernas”
del idealismo hipostasian, asi, las condiciones inferiores del
acto de conciencia y especialmente la angustia, que con fre-
cuencia es considerada como momento supremo, pues en la
angustia todo el ser humano es invadido por la subjetividad;
se separa de las cosas y de la accién, deja de superarse, vuelve
a caer al nivel de su cuerpo y de sus funciones propiocep-
tivas, en un estado de esquizofrenia que hace creer en'la subs-
tancialidad subjetiva. Como el tormento ha acompafiado hasta
ahora toda creacién, la conciencia atormentada puede creerse

2. Porte, lleva, literalmente, en el original francés. Se ha traducido
aqui por fransfiere, por estar este vocablo mis de acuerdo con el “espi-
ritu” de los autores.
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creadora (linea del idealismo irracionalista, de Kierkegaard
a Heidegger). )
La teoria hegeliana de la conciencia desdichada tiene que
ser examinada con desconfianza. Ningtn k'decretjo divino enca-
dena la conciencia al nivel de su origen biolégico y natural, es
decir, al nivel de la contradiccién objetiva y de las formas mas
. antagénicas de la negacién y de la superacién. En cada domi-
nio la contradiccién toma una forma diferente y se “embota”.
en el movimiento ascendente de la dialéctica. De grado en
grado, hasta la conciencia dialéctica, la unidad triunfa por
una serie de superaciones; la identidad domina y contiene en
ella la contradiccién superada bajo la forma de momentos
profundamente modificados en el curso del devenir. En el es-
piritu la contradiccién ya no es maés que diferenciacién, y dife-
rencia, y formacion de elementos complémentarios: (ejemplo:
los espiritus mnacionales, las tradiciones). Se necesita la filo-
sofia zoolégica del fascismd (“la vida tiene que ser peligrosa”),
para llevar la esfera del espiritu al nivel de la naturaleza y
de la contradiccién objetiva.

Es asf como la conciencia se elevé originalmente del ho-
rror bioldgico a lo tragico especificamente humano: la lucha

contra el destino, es decir, contra las contradicciones. Lo tra-

gico antiguo es un destino ‘superado y, no obstante, victorioso,
de tal manera que la conciencia lo reconoce en él momento
en que ella sucumbe ‘(Prome'teo). Pero lo tragico mismo es
superado cuando el destino puede ser comprendido y vencido.

El movimiento de la conciencia, vacilante, tenso y roto
frecuentemente por los tormentos.y las derrotas —totalidad
ascendente que franquea la muerte de los seres particulares—
no esti ain més que en sus comienzos. Durante largo tiempo

la conciencia se creyé creadora auténoma. Trataba —en la .
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metafisica y en los esfuerzos misticos— de trabajarse y de in-
flarse, de probar su substancialidad y de resolver, con sus
propias fuerzas, todos los problemas. Al ser vencida se veia
en la ironia y en la desesperacién como un mal. (Para Law-
rence la conciencia no es més que un mal; en vano trata de
perderla en el erotismo, reproduc1endo, asi, literalmente, una
etapa desde hace largo tiempo superada.) Aun ahora la es-
pontaneidad inconsciente es mas graciosa, mas fragil; pero
con mucho mayor encanto que la conciencia, que es pesada,
pedante. Mientras que esta inconsciencia brillante que ha mo-
nopohzado durante largo tiempo el poder creador estético se
extenua y-se contenta con ser encanto y femineidad, la con-

ciencia es estéril, llegd a mimar lo inconsciente, lo que es la

comedia del arte.burgués moderno (Valéry).

La conciencia de la impotencia y de la realidad incon-
clusa de la conciencia alimenta las supervivencias de la hipés-
tasis divina, objetivacién, fuera del hombre, de la realidad
de que se siente privado y que “los espiritus més potentés y
mas sutiles de la época, Hamelin, Brunschwicg, Proust, Alain
y Valéry, no llegan a eliminar, a pesar de sus variaciones del
cero a lo infinito en su vocabulario y sus precauciones” (Sau-
rat, Histoire des Religions, pag. 398). Como dice el mismo
autor: “Hay en la conciencia humana un desierto”; la con-

'~ ciencia de los “modernos” es ltcida y estéril. Algunos escri-
tores, entre los mejores, se han consagrado al analisis de esta

esterilidad, que 1mpulsa a los idedlogos hacia lo 1rrac1ona1

~ Pero esta situacién de la conciencia no es definitiva. Para
el dialéctico la conciencia estéril no es mas que un momento,
un aspecto tardio de la conciencia desdichada. Espontaneidad
v lucidez, praxis y anélisis quedan separados, en los hombres,

-de la conciencia estenl Se mueven en las formas Gltimas de
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la}\alxenacxon; su desierto se extiende entre estos polos de la
vi an i ’ |
da que adn tienen separados. Pero la conciencia estéril —la:

con’ciencia desdichada y el .hombre del desgarramiento— ya
estan superados. En el momento en que la conciencia cors:l~
prende que no es creadora por si misma, se vuelve creadora
Se une a sus condiciones y al movimiento de la historia; ai
hacerse eficaz al volver a captar su contenido real se'rea’liza
y se liberta de sus taras: decepciones, pesos, tormentos gra-

| tu1fcos. La juventud del espiritu estid por venir.

o 1 '
2° Hegel ha visto claramente que la conciencia no se des- -

arr?lla por medio de un progreso continuo. Asi como no es
lucidez ya hecha y acto de simple cogitacién, tampocov puede
S(?l‘ profundizacidn unilateral. Necesita acontecimientos, irru
ciones de realidad. Pasa por recodos. Pero Hegel re’lacim?a:
tleste“carécter accidentado de la adquisicién de conciencia con
fna diplomation fusga bromas pesades 1o sommn ot
as a- las gentes. Teoria
profunda; pero que hay que traducir. Cuando un Estado
crece parece préspero y va hacia la decadencia, cava su propia
tumba (el imperio de Alejandro, de Roma, el mundo bp
gués), ges ésta una estratagema de la Idea’ que prepara'ulr-
superacién de las instituciones y de las formas espiritualez
momfeniféneas? ¢No serd maéas bien la consecuencia de leyes
econdmicosociales mucho mdas positivamente determinables?

' El materialismo moderno conoce los recodos de la con-
c1er.xc1a; pero los relaci_ona con los incidentes de la historia
quere- seguir la formacién, lenta y tumultuosa a la vez de.
Los estilos y de las culturas; los choques destructores y c’rea—
bores que han producido las superaciones histéricas. Los hom-

reés eran arrastrados en los movimentos que los superaban.
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Su conciencia -estaba limitada. Eran engafiados por la dialéc-
tica de los acontecimientos en la medida en que la ignoraban.
Sin embargo, las motivaciones de sus actos eran eficaces. Sus
fines tenian un sentido. Alejandro o César no eran candidos
metafisicos; los grandes actores de 1a historia, los genios y las
masas, no han sido los ludiones de destinos misteriosos, los
hombres han hecho su historia. El marxismo, lejos de negarla,
le restituye la realidad activa que niega el idealisma, al pre-

tender exaltarla.

32 Hegel concibe el movimiento del espiritu como un
circulo. La nocién de “todo cerrado” ha sido aplicada a la
conciencia por el idealismo. El “c9gito” es el tipo mismo de
la substancia cerrada, cortada del objeto y de sus relaciones
y centrada sobre si misma. El idealismo se ve obligado a
negar el resto del mundo para afirmar el yo (Fichte), a negar
el yo para afirmar la naturaleza (Schelling) o, en fin, a reali~’
zar su interaccién en una entidad mistica (Hegel). La nocién
de totalidad abierta resuelve este viejo. problema. El orga-
nismo no esta aislado del mundo, Mi el cerebro de la totalidad
del organismo. La conciencia esta “imergida” en el mundo (Le-
nin), abierta por todas partes a la naturaleza y al contenido
de la vida social. Se piensa con el cerebro, asi como con las
manos y con todo el cuerpo, como también con toda la praxis
humana y, en fin, con el mundo entero. Aun la idea maés ela-
borada y la imagen méas sublime son, como lo pensaban
Feuerbach y Nietzsche, seres de la naturaleza.

Asi planteada en el mundo, la conciencia es mucho mas
substancial que la palida entidad idealista. También aqui des-
cubre su realidad, al dejar de creerse auténoma. Deja de ser
arrastrada por la dialéctica para devenir consciente de ésta,

85



*es decir, para tomar su direccién. Conciencia significa poten-
cia y actividad. En cambio, es cierto que pierde su “dignidad”
de milagro en una naturaleza mecanica (cartesianismo), de
imperio en un imperio. .. La 1gica de Hegel —Lenin lo hace

observar— relacionaba la conciencia con el movimiento del
universo, como grado, contradiciendo asi la nocién del sistema .

hegeliano de la subjetividad cerrada. En un sentido Hegel abre
la conciencia y la reintegra en la interaccién universal. El ma-
terialismo prolonga y precisa esta sugestion, feinteg‘réndola
en la practica cotidiana y en la vida humana concreta.

El marxismo ha tenido que superar dos errores solidarios’

de una interpretacién unilateral y vulgar, no dialéctica, del
materialismo. Primer error: la conciencia solamente es con-
ciencia de la economia. Segundo error: las.relaciones reales
(précticas, econémicosociales) son completamente indepen-
dientes de la conciencia\ e impulsan fatalmente al hombre
hacia fines desconocidos por él. .

Seglin el materialismo dialéctico la conciencia esta deter-
minada; pero determinada como conciencia: aparece en su
especificidad, en su sitio, en su grado en el conjunto de rela-
ciones. La ciencia de las formaciones histéricas llegard como
la fisiologia, pero especificamente, a encontrar las condiciones,
la forma, el contenido, la eficiencia de los actos de conciencia
(ideologias, representaciones colectivas, etc.). El racionalismo
ya le reconocia esta eficacia. (Brunschwicg estima que Marx
no ha hecho méas que reprdducir la doctrina cartesiana del
“practicismo” del pensamiento.) Pero considerandose como
auténoma, al ser inconsciente de sus origenes en la praxis
social, la conciencia racional no concebia la eficacia mas que
en el dominio de las ciencias naturales y de las artes meca-
nicas, como aplicacién de una lbégica matemética a fihes in-
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dustriales mal elucidados. En esta época, es verdad, cierta
corriente del pensamiento racionalista concebia la aplicacién
de la razdn a’las relaciones sociales y a la condicién humana. .
Pero esos tedricos, de Toméas Moro a Saint-Simon, llegaban

‘a las cosas como grandes sefiores y no descubrian ni el funda-

mento explicativo de las relaciones ni el punto de insercién

‘de la accién racional. Pensaban utop1camente porque el hecho

de plantear la conciencia fuera de la praxis los limitaba. Du-
rante esa bella época del racionalismo las ideas eficaces eran
las ideas politicas y cinicas, que desdefiaban toda concepcién
del mundo y toda universalidad. Maquiavelo triunfaba de
Erasmo. Mas tarde el racionalismo se ligd al despotlsmo ilus-
trado; después al reformismo democratico. Todo sin resultado,
utépicamente, hasta que Marx, en relacién con los intereses
y las posibilidades del proletariado moderno, superd estas
concepciones limitadas. Partiendo de una critica de la con-
ciencia racionalista representada en su tiempo por la izquierda
hegeliana, Marx y Engels descubrieron: 19, el encadenamiento
ascendente que va de la practica a la conciencia; 29, las rela-
ciones que envuelve, relaciones con la naturaleza y relaciones
sociales; 39 la palanca de la accién transformadoré, la poli-
tica proletaria y la conciencia reivindicativa. Uniéndose lici-
damente a su contenido real, la conciencia humana ha dado
un salto hacia adelante. Ha captado su ser; es un grado si-
tuado en la totalidad. : ' '

El materialismo vulgar la consideraba como un epife-
némeno. El racionalismo conducia a la.conciencia estéril o
desdichaqa. Para el materialismo dialéctico, por el contrario,
se encuentra cada vez més alta en los grados mas elevados
de la realidad humana. Como-dominio especifico, lucha a su
manera, no para captarse en una autofecundacién (onanismo
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de la conciencia estéril), sino para captar su contenido y de-

venir conciencia no alienada, unidad inmediata del 1nd1v1du0
con lo social y con la naturaleza.

Y la conciencia es cada vez més necesaria y eficaz. La

vida es movimiento y superacién y el momento de la supe-
racién es también el momento en que las contrédicciones‘se
intensifican. Para que este momento no se transforme en de-
sastre, para desencadenar la accién capaz de resolver, es ne-
cesario que la conciencia se aguce. Esta intensificacién de la:
lucidez fué precisamente una de las grandezas de Lenin; su
exigencia es un elemento esencial en todo drama. El momento
en que la.contradiccién objetiva se exaspera es también aquel
en que la conciencia tiene que afirmar su realidad. Las cosas
parecen, entonces, caminar solas hacia la solucién. Los espi-
ritus mediocres caen en una euforia satisfecha, en lugar de
alcanzar el grado extremo de tensién... Todo el mundo se

hace vigilante después de las derrotas; sélo el gran hombre

permanece licido en la fortuna; con un analisis cada vez mas
agudo, planteando problemas precisos y concretos, a pesar
de la extrema vivacid imi
i ad del mo 5
vimiento capta el eslabén, la

fase esencial. La dialéctica, asi incorporada a la conciencia .

de un hombre como Lenin, deviene un arte de la accién: el
arte de extraer el elemento esencial de una situacién efimera;
deviene inteligencia, genialidad, geniélidad'que no es mistica,
sino apogeo del sentido comtn. La teoria materialista de la
conciencia no es impersonal y “césmica”. Se trata, siempre,
de una conciencia humana, personal, en su mas intima rela-
cién con la historia, con la totalidad.

Como toda realidad, la conciencia se forma, nace y crece

Sus principios biolégicos y sociales son humildes; es pasiva
X )

determinada por causas desconocidas y la emotividad se mez-
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cla a la praxis. Suple su impotencia con la magia, creyendo,

asi, extender su poder sobre el sector no dominado del mundo.
En el curso de su crecimiento trata vanamente de creer en su
libeftad, bajo el nombre de libre arbitrio o de libertad meta-
fisica. Pero la libertad también se conquista y s6lo tiene su
realidad y su verdad en el desarrollo.

En la historia de la conciencia se han hecho todas las ten-
tativas posibles para negar, para desmentir el determinismo o
para separarse de él: libertad aristocratica, libertad del estoico
o del cristiano, libertad del individuo en la sociedad burguesa.
Cada vez la necesidad destruye la mistificacién y se hace re-
conocer; entonces hay que tomarla en cuenta y buscar una
nueva unidad de los dos términos, libertad y determinismo.
Al final de este gigantesco esfuerzo del pensamiento aparecen,
en fin, las férmulas hegelianas: la libertad es el conocimiento
del determinismo, la libertad estd determinada como tal.

El marxismo confirma y prolonga la linea de este des-
arrollo. Identifica la libertad del hombre con la potencia real
sobre las cosas, sobre sus obras y sobre si mismo. Mouestra
cémo la praxis y la captacién revolucionaria del hombre —Ila
potencia sobre sus propias obras sociales— llevan a una sobe-
rania lGcida. La libertad es una autodeterminacién; pero dia-
léctica e histérica. El hombre deviene libre englobando la
naturaleza cada vez mas ampliamente en las espirales de su
accién v de su conocimiento, concentrando en si la totalidad
de la naturaleza y de la vida, convirtiéndose él mismo en una
totalidad especifica, licida, organizada sobre su propio plano.
Este movimiento apenas presentido por la metafisica (v pe-
trificado por ella, figurado como realizado o ganado por anti-
cipacién ideal) se desarrolla a través de esos esfuerzos par-

ciales de superacién y de realizacién que fueron, y son aan,
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-l arte, el conocimiento, la accién. En el nivel inferior el hom- -
bre era naturaleza y totalidad “dispersa”. La unidad se des- .

cubrirad y realizara dialécticamente. La nautraleza, el instinto,
el pasado, serdn el contenido del individuo humano concre-
tamente libre.

El problema de la libertad no esté resuelto por una cien-
cia particular. Tal posiciéon niega, de antemano, la.libertad.

El materialismo dialéctico rechaza todo fatalismo, asi sea bio- |

légico, psicolégico, econémico o sociolégico.. Denuncia la ope-
racién metafisica que lleva a lo absoluto el determinismo
relativo a un grado de libertad, a un método, a una ciencia
particular. Su teoria de la libertad se relaciona a su teoria

de la practica y de la’ conciencia. No es exterior a las ciencias,

. puesto que la libertad supone el determinismo. Sin embargo,
es una teoria filoséfica.en un sentido nuevo, es decir, en el
sentido de una filosofia humdnista liberada de la metafisica.
Como la conciencia es superacién activa y. fundada sobre la
accién, supera todos los determinismos, precisamente conocién-
dolos, es decir, utilizindolos y dominandolos. La libertad que
se buscaba al oponerse a las determinaciones particulares o

. al confundirse con una de ellas- (como en el “psicologismo”
bergsoniano) no era aiin mas que conciencia inquieta y abs-
tracta. La expresién “hombre total” tiene que tomarse en su

sentido mas lato: el hombre se integra, dominéndolos, a todos
los determinismos y es asi como se determina su libertad.

. La conciencia politica econémicosocial, es un momento de

la libertad, con el mismo titulo que la conciencia cientifica (v
muy especialmente hoy). Inversamente, la conciencia politica
y la actividad revolucionaria entran en el determinismo y con-
dicionan un salto, un paso del determinismo a la libertad (En-
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gels). .La libertad revolucionaria vuelve a tomar todas las
deterr'mnaciones v las transforma en libertad del individuo
consciente de su naturaleza humana y que se ha “apropiédo”
la naturaleza externa y social.

A la férmula de Nietzsche: “El hombre tiene que ser su-
perado”, el marxismo responde: “El hombre es lo que supera”
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Hegel, en un texto célebre de la Légical, muestra el sen-

tido de “esta determinacién fundamental que se encuentra

en todas partes. . .” Define el caracter complejo de todo movi-
miento: el fin de alguna cosa, pero no el fin brutal el ser nuevo
prolonga a aquel del que surgié, e incluso desprende lo que

éste tenia de esencial.

En la fragmentamc')n de 1a néturaleza la superacién de
un ser es otro ser; y el acto de engendrar implica una des-
truccién. En la actividad humana han existido tales choques,
precisamente en la medida en que la actividad humana per-
manece al nivel de la naturaleza, semiemergida solamente.
El hombre social —totalidad dispersa y fragmentada— se en-.
contraba opuesto a si mismo bajo la forma de clases, de- gru-

os, de facultades en antagonismo. Pero ya el pensamiento

: (el arte y el amor, 1gualmente) daban el eJemplo de una forma

nueva de superacién: un movimiento interno, una superacién
no violenta. Esta totalidad 1na11enable, que no necesita des-
truir brutalmente sus formas particulares para superarse, en

.

1. “Lo que se supera no se anonada por eso. El no-ser es lo inme-
diato. Una cosa superada, por el contrario, es mediata; es el no-siendo,
pero como resultado que ha surgido de un ‘ser; asi es que afin tiene en.
ella la determinacién de que proviene. ’

.
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la cual Io concreto y lo universal se envuelven, es Justamente _

el ser espmtual infinitamente precioso, de la especie humana.

Para la Revolucién la totalidad humana se plantea deci-
didamente sobre su propio plano y supera las determinaciones
de la naturaleza que constituyen el desorden del hombre (con-
currencia). La interdependencia y la interpenetracién dialéc-
ticas no excluyen, sino c'jue envuelven la idea de .orden. No
hay,‘ como creen los metafisicos reaccionarios, un orden tanico

que se identifique al orden burgués, es decir, al desorden. Hay.

el orden bioldgico y el orden humano. El orden biolégico in-
cluye la matanza (de la destruccién reciproca salen las leyes
estadisticas de poblacién). El orden humano excluye la ma-
tanza y realiza, especificamente, la interaccién de los indivi-
duos y de los grupos. '
Hist6ricamente han existido el orden feudal y el orden
burgués; existe el orden revolucionario que tiende hacia el
orden humano. El orden, en cada etapa, surge de una crisis
del orden precedente. Surgid, pues, de un “desorden”. Reci-

procainente, el orden del nivel inferior llega a ser el desorden °

del nivel superior. Asi, el orden burgués ya no es mas que
desorden y la superacién revolucionaria es creacién del orden.

Esta nocién de la superacién desarrolla y enriquece la idea
racionalista de progreso, que no ha podido resistir a la critica
y a los acontecimientos. El progreso ya no puede aparecer
como un ascenso continuo, lineal, automatico. Implica inci-
dentes, regresiones aparentes o reales (en las que se pueden
formar o acumular los elementos de un nuevo salto hacia

delante). No es homogéneo, igual y simultdneo para todos los

sectores de la civilizacién. Las diversas formas de la concien-
cia social (conciencia politica, ciencia, arte, etc.) no se des-
arrollan igualmente. Adema4s, el progreso humano no puede
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ser definido de una vez por todas, en el pasado o en el por-
venir, como progreso unilateral en el “bienestar”, en la “ins-

truccién”, o la “cultura”, o la conciencia. Es mucho mas com-~

plejo, mas rico en aspectos y recodos.

La época moderna y las dificultades del capitalismo han
provocado una verdadera crisis del progreso y de la idea de-
“progreso” 2, Esta idea sélo puede salvarse si es superada por
una nocién menos “magra y estéril” (Lenin) del devenir y
del desarrollo. La_superacién (auftheben) es més flexible y
compleja que el “progreso”. Siempre es concreta y especifica,
tan pronto continua como discontinua —tan pronto siibita y
total, tan pronto lenta y parcial—, segiin los momentos y las
situaciones. Es, a la vez, despliegue de las virfualidadés, eli-
minacién, creacién, revolucién ‘e “involucién” (es decir, con-
centracién de las determinaciones precedentes externas, por
relacién, unas a las otras), unidad y diferencia. No se puede
dar una definicién univoca. Lo que no es superado se aisla,

i” y muere.

queda y regresa “en si .

Esta idea es esencial para comprender los objetivos de
la accién revolucionaria. (

El orden nuevo que ésta plantea como fin, no viene de
un “mas alld” presupuesto o postulado. Tal presuposicién
significa mutilacién del presente, unilateralidad, abstraccién.
La exigencia de este orden nuevo estd planteada por el movi-
miento del presente. El acto revolucionario se propone llevar
el presente a su cumplimiento, integrando en él “totalmente”
al pasado, suprimiendo los choques entre clases, entre pue-
blos, entre potencias del hombre. Pero esta superacién sdlo

2. Véase la excelente obra de G. Friedmann: La Cnse du Progres.
(N. del T.)
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puede ser una diferenciacién a un nivel méas elevado, un flo- -

recimiento. Lo pfopio del espiritu es la diferencia. (“A medida
que se tiene mas espiritu se perciben mas bellezas originales”™.)
La politica revolucionaria de las nacionalidades, la lucha con-
tra el igualitarismo abstracto en la UR.S.S, la defensa revo-
lucionaria del individuo concreto muestran el sentido de este
“aufheben”. ' ’

Un caréacter esencial del fascismo —ideolégicamente— es
el de negar la superacién. De la dialéctica puede aceptar la
teoria de los choques y de las oposiciones. Los escritos hitle-
rianos contienen un materialismo zoolégico, un darvinismo
grosero aplicado a las naciones. Mussolini en sus libros “filoso-
ficos™ guardé la idea de que toda la historia est4 hecha de cho-
ques y de contrastes, lo que permite caricaturizar a la dialéc-
tica. Pero el fascismo niega el Tercer término, la solucién.
La vida se define por el peligro, por la angustia y la exaltacién
sadomasoquista del desgarrarr\iento. El fascismo lleva la con-
tradiccién al nivel biolégico: quiere eternizar, en lo humano,
la fragmentacién y el antagonismo de las especies animales.
El orden fascista es el desorden humano esencial. Disimula
las contradicciones internas de una nacién -—los problemas
vitales de su politica interior— y los externa, reduciendo cons-
cientemente la nacién ' (el imperialismo nacionalista) a la
actividad biolégica de un animal hambriento.

En Hegel la idea de superacién est4 sometida a la nocién
mistica de negatividad. La superacién ejecuta el programa de
la Idea; construye esa gran arquitectura rigida, esa jerarquia
estatica que hemos descrito en donde lo inferior coexiste con
lo superior y no es verdaderamente superado. El materialista
subraya el aspecto activo del devenir y muestra cémo el hom-

bre ha atravesado en su vida de especie y de individuo todas

98

;

las etapas de la animalidad y cémo el espiritu atraviesa todos
los momentos inferiores de la sensacién, de la afectividad, de

- la inteligencia, pero los supera arrastréndolbs, liberandolos

y transforméndolos  profundamente. El contenido:del espiri-
tu, de la sociedad y del individuo no es una superposicién de
sedimentos, de determinaciones afiadidas y, ademas, externas.
El hegelianismo aqui todavia es insuficientemente concreto y
dindmico; no lo bastante dialéctico. No somos un germen mas
un vertebrado, mas un hombre; un primitivo mas un civili-
zado, etc. Y no debemos ser un individuo més un revoluciona-

r1o, un racionalista mé4s un marxista, La praxis humana es

creadora, al mismo tiempo que es mas profundamente negadora
de lo realizado que lo creyé Hegel. La praxis lo eleva de nivel
transformandolo profundamente. 5

La ideg _de superacién es la Gnica que proporciona un
principio ético aceptable para el individuo moderno. Este fin
ético no puede ser un ideal exterior a él: semejante valor tam-
poco puede ser un valor. de ascetismo. El fascismo, precisa-
mente, coloca a la nacién y a la «colectividad como valores
absolutos exteriores y superiores, ante los cuales tiene que
borrarse el individuo. Es el fascismo el que uniforma, nivela
hacia abajo y acuartela a los hombres. El marxismo defiende |
los interesesA verdaderos del individuo concreto. El problema
de la superacién ética se plantea para cada hombre en funcién
de su vida practica y cotidiana. La realizacién de si se une
a la accién transformadora del mundo. La libertad coincide
con el movimento de las fuerzas sociales. Las formas sociales

~—Ila familia, la nacién—, tienen que dejar de ser impuestas

-désde afuera como normas “morales” trascendentes y como

conductas obligatorias. Devienen formas de la unidad del ins-
tinto y de lo ldcido, de lo individual y de lo social, formas

by
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y medios de superacién: En vez de negar la libertad del indi-

viduo se manifiestan como fines de sus aspiraciones m4s libres,

La superacién da, asi, una ética sin moralismo.
La superacién también puede ser principio estético. Su
férmula seria: “M4s ser y mas conciencia siempre”.
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ESENCIA Y APARIENCIA

1



Punto particularmente obscuro, indican Hegel y Lenin.
En efecto, avanzamos. en el dominio de los conceptos mal
elucidados o que representan un sector no dominado de la
experiencia e implican una parte mayor de supervivencias, de
simbolismos mégicos o mistificados.

Para Hegel la esencia es la totalidad de sus manifestacio-
nes (propiedades, relaciones e interacciones). La experiencia
es ‘unla manifestacién. La esencia estd en cada manifestacién
¥, sin embargo, no se agota en ella: es razén de ser.
~ Lenin acepta esta nocién de la esencia, La cosa en si, aun
" llamada “materia”, no es mas que una abstraccién. Lo des-
_conocido no es méas que la totalidad de lo manifestable. La

esencia es lo que en cada propiedad envuelve a todas las otras.
Pero para el materialismo:

1° No se construye la esencia. Se la desprende. La actua-
lidad (Wirklichkeit) esti en primer lugar. La practica (expe-
riencia, trabajo, critica) es una.mediacién indispensable. Cada
ciencia (y no la metafisica, una vez por todas) determina, pues,
en su dominio, la eseria y la nocién. Hay lo méas y lo menos
esencial. Las propiedades pueden ser més o menos ricas e in-
cluyentes. Existen nudos de relaciones que sdlo la investigacién
experimental o critica nos manifiesta. Hegel, que conocia mal
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el trabajo préctico de los sabios, cometié un grave error al
especular sobre los momentos de la esencia.” (Ejemplo: la his-
toria no se construye. Hasta el marxismo, la historia se sitGa
mal en su dominio y confunde lo anecdético y lo real, es decir,
lo inesencial y lo esencial. Para determinar el movimiento
esencial de un objeto se necesita una accién sobre él, un con-
tacto concreto. La historia s6lo ha llegado a ser ciencia cuan-
do los hombres quisieron dirigir lGcidamente su historia; en-
tonces se desprendié la nocién de fuerzas productivas como
motor esencial de la historia.) Hegel se engand doblemente
planteando al Espiritu como fUnica esencia de todas las apa-
riencias y negando la especialidad del elemento esencial en
los diferentes dominios.

29 En Hegel esencia y manifestaciéon son dos elementos
en estado de coexistencia légica. Pero debemos reconocer en
ellos fases sucesivas —histéricas— en interaccién. No 'todas
las manifestaciones son esenciales. La esencia es uha totalidad
de momentos, de aspectos, y muestra durante las fases de su
desarrollo, es decir, el tiempo, tal o cual de estos aspectos y de
estos momentcs. Tan pronto la manifestacién puede ser una
expresién total, una explosién de todas las contradicciones de
la esencia, como la esencia ‘puede permanecer. latente y agotar-
se o reforzarse lentamente en sus manifestaciones. La situacién
relativa de la esencia y de la apariencia siempre es histérica
y concreta. (La esencia de la burguesia y de su Estado aparece
o se disimula, se refuerza o se debilita, segin los momentoé,

etcétera.)
(%

39 Las relaciones son mucho mas flexibles de lo que
pensé Hegel. Por ejemplo, no atribuyé ninglin fundamento
objetivo al error (a la apariencia generadora de error). Y Marx
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ha démostrado cémo las categorias econémicas al desarrollarse
se disimulan. Asi se produceh, en niveles sucesivos, los fetiches
econémicos (mercancia, dinero, capital), en los que la base,
el trabajo concreto, esta a la vez contenido y oculto. A la vez
apariencias y realidades, los fetiches tienen cierta existencia
objetiva, independiente en un sentido de los hombres, genera-
dores de error, de importancia, de desorden (alienacién). Ade-
mas, la relacién hegeliana de la contradiccién y de la supera-
ci6on estd mal determinada. La esencia puede resistir a.la supe-
racién, que, sin embargo, la lleva al nivel superior (ejemplo:
la contrarrevolucién). Tal resistencia no puede provenir de la

" légica pura.

La determinacién de las categorias hegelianas es, pues,
aqui, muy obscura e incompleta. Un pensamiento rigurcso so-
bre estos puntos tendria una gran importancia actual y prac-
tica. La aparientia y aun el error (el fetichismo) tienen cierta
existencia objetiva. Hay que tener en cuenta la apariencia en
la accién. Obrar sobre ella es obrar para la transformacion de
la esencia. En ciertos casos gqperer obrar directamente sobre la
esencia es olvidar un momerito de la accién y hacerla impo-
tente. Algunas veces las apariencias se vuelven contra la esen-
cia de 'la que surgen y pueden comenzar el progreso de su
transformacién. Asi, la ideologia de la libertad democratica
ha surgido de la esencia misma del capitalismo. Pero su papel
puede cambiar y de mistificador tornarse revolucionario en un
momento dado, cuando el capital, transformado en capital
financiero, tiende a suprimir sus ideologias y sus formas poli-
ticas anteriores. Lo propio de estas apariencias es su equivoco,
su ambivalencia. Es necesario, frente a ellas, dar a la accién
toda su flexibilidad. Las apariencias han producido mistifica-

ciones gigantes (democracia burguesa), pero, reciprocamente,
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constituyen una especie de erosién de la esencia por el hecho
de su manifestacién, una transmisién real hacia otra cosa.

.. . PRI . s .
Limitarse a repetir los principios explicativos, porllo dgmas

rigurosamente ciertos, del materialismo histérico —repetir los
juicios sobre la esencia, es decir, sobre la economia burguesa—
corresponde a un dogmatismo abstracto y a la voluntad de
obras sobre esta esencia por medio de un diktat! mistico.
En ciertos casos se puede obrar concretamente a través de las
apariencias mismas. De esta manera la historia y la practica
politica han impuesto actitudes nuevas (reunién popular contra
los neofeudales fascisfas) e investigaciones originales (progra-
mas, planes) que se traduciran filoséficamente por una profun-
dizacién de las relaciones dialécticas de la esencia y de la apa-
riencia.

Inmovilizada, fetichizada, la apariencia se ‘transforma en

realidad mistificadora. Despleg&da, puede llegar a ser el punt‘o .

de partida del grado superior. La democracia burguesa en-
vuelve, encubre y protege al capitalismo. Manejada habil-
mente, concretamente empujada a su limite, tomada literal-
mente, si asi puede decirse, su ilusién se vuelve contra ella
misma. La libertad democréatica no es nada més que un medio
para conservar la legalidad dé las organizaciones marxistas.
Real e histéricamente esta situacién puede devenir principio
de un salto, de una democracia orientada hacia el socialismo,
de una dictadura democratica contra el gran capitalismo. Lo
posible —una sociedad nueva— aparece en lo presente como
su esencia nueva y su significacién profunda, a través de su
expresién y de su manifestacién politica: la democracia. Este

\

1. Dictado. En alemén en el orginal. (V. del T.)
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devenir, este paso delicado supone una extrema gypejoncia
dialéctica en los hombres que obran 2.

-Hasta ahora el Estado —el régimen politico— ery a la

" vez la verdad y la aparienéia de las sociedades civileg, Sy ver-

dad civica: la violencia de clase. Su apariencia: sus jugtlfica-
ciones, su ideologia, que impedian percibir el caracter contra-
dictorio de las relaciones sociales. La ciencia de las sociedades
supone que se rompen estas apariencias, que se determinan
rigurosamente las relaciones del Estado y de la Sociedad civil,
de lo econémico y de lo politico, y que se alcanza su unidad
esencial. Esta determinacién, comenzada, pero falseada, por
Hegel, ha sido “enderezada” y desarrollada por Marx y por
Lenin.

\

Con la politica revolucionaria esta relacién compleja, con-
tradictoria y mistificada se embota y desaparece en tres mo-

2. Lo que se dice en este parrafo y en el anterior es indudablemente
justo, a condicién de que se tenga presente una realidad que es, ella tam-
bién, un producto dialéctico del desarrollo del capitalismo. Esta “pequeiia
cosa” ha quedado enunciada ya, lineas més arriba, en el texto, cuando se
dijo que “el capital financiero tiende a suprimir sus ideologias y sus for-
mas politicas anteriores”. Siendo el capital financiero el estado mayor de
la burguesia, ésta, considerada como clase, no es ni puede ser demécrata
ya en la actualidad, pese a las ilusiones en contrario que despiertan las
rivalidades que entre sus diversos grupos y entre los distintos Estados im-
perialistas fascistas y no fascistas determina la lucha por el reparto de la
plusvalia. Por eso la tinica clase que en la presente etapa histérica puede
ser verdadera y consecuentemente demécrata es el proletariado; y por eso
la democracia, que es al fin y al cabo una forma politica, sélo puede
sobrevivir si'se le da un contenido proletario, como democracia obrera,
como socialismo, en una palabra; dicho en otros términos, si el choque de
las contradicciones que en su seno se han engendrado se resuelve -en una
sintesis méas elevada, si se superan.

-Admitir lo contrario seria dar mayor importancia a las apariencias
que a la esencia, para decirlo con las palabras de los autores de este libro.
Y ya hemos visto antes c6mo el genio revolucionario de Lenin consistia,
ante todo, en saber sacar la esencia de entre el bosque enmarafiado de las
apariencias y de lo secundario. (V. del T.) '
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mentos: verdad sobre la politicé, politica verdadera, de'sap,a-

ricién de la politica. Apariencia ¥ realidad desapareceran en
este dominio por una desmistificacién progresiva y después
por la formacién de la totalidad social coherente,
sentacién verdadera y accesible a todos.
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de su repre-

LA CATEGORIA DE PRACTICA



Para el idealismo, y especialmente para Hegel, el hombre
es un reflejo. A

El drama césmico estd fuera de él. Todo esta hecho de
antemano. El combate- por el hombre y por la idea esta ga-

‘nado por la eternidad.

En Hegel esta filosofia expresa la pasividad del burgués
que percibe el automatismo del capital, cree en la espontanei-
dad del progreso y acepta el orden social capitalista como una
propiedad natural de las cosas y de la “sociedad”.

. Los materialistas restituyen al hombre su realidad de ser
carnal y vivo. Los progresos son conquistas. El hombre sigue
siendo un ser de la naturaleza, aun cuando se apodera de ella.

A veces ha podido creer que sus fines se oponian a la natura-

leza: su libertad, por ejemplo. Pero esta libertad no tiene sen-
tido n1 realidad mas que en la naturaleza y por ella: conoci-
miento y dom1mo, aprop1ac1on, superacién de la naturaleza,
pero sin evasién posible, concentracién de todas las determina-
ciones de la naturaleza y de la vida al nivel humano.

Por primera vez en la historia del proletariado, para uhi-
versalizar sus fines, no necesita mistificarlos proyectidndolos
en lo absolito, fuera de la naturaleza y del hombre vivo, como
si un dios nos los hubiera comunicado al oido. Los presenta en
su verdad y asi se manifiestan como fines del hombre y de la
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historia humana, como universales al mismo tiempo que hu-
manos y practicos. ' .

Lenin insiste sobre la dignidad y la universalidad de esta
categoria de préctica, que es la primera y la Gltima de la dia-
léctica materialista.

Es un hecho practico que el hombre se sitGa en determi-
nada escala del universo, con determinada organizacién y de-
terminadas relaciones inmediatas, determinadas rélaciones me-
canicas, quimicas, biolégicas, etc. Esta situacién objetiva de-
termina el punto de partida concreto del conocimiento y de
la accién. La sensacién méas humilde tiene, asi, una realidad

- préctica. Relacién real del hombre y del mundo, depende del
mundo, depende del hombre, de su organismo, de su escala, .

de su actividad. Es objetiva porque los objetos intervienen en
la accién re¢iproca del hombre y del mundo, y también por-
que el hombre esta en el mundo. La actividad, la relatividad,
lejos de comprometer la objetividad, la incluyen. Sélo Ia obje-
tividad de la sensacién no es absoluta. La sensacién no es mas
que una relacién. Se hace verdadera al insertarse en la red de
las relaciones; se desarrolla y se analiza. (Asi 1a fisica reciente
muestra lo que hay de practico, de relativo y, al mismo tiempo,
de objetivo en el calor como utilizacién humana de cierto mo-

.vimiento molecular).

El primer sentido de la Practica es, pues, la interaccién
del hombre con la naturaleza: el hombre, ser de la naturaleza
¥y que obra sobre ella, sin que por ello se aisle o se evada de la.
interdependencia universal.

A partir de este primer momento la categoria se desarrolla,
adquiere un sentido mas amplio hasta envolver la voluntad de
transformacién consciente del hombre por si mismo. El ob-

Jeto que primero domina en las relaciones sujeto-objeto es
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. fundamento esencial y original del pensamiento

subyugado poco a poco por el sujeto activo, el hombre social.
La practica siempre es la unidad del sujeto y del objeto, con
primacia del objeto; pero en la practica el sujeto supera su
subjetividad- y el objeto su objetividad; contradiccién sujeto-
objeto es algo mas que la interpretacién conceptual; es cho-
que, lucha. La practica, lucha del hombre y de la naturaleza,
es determinacién creadora. El hombre humaniza a la natura-

. leza al humanizarse a si mismo. Crea las condiciones para el

cumplimiento de sus deseos; y en este esfuerzo crea deseos
humanos que vuelven hacia la naturaleza para satisfacerse.
En este grado la practica envuelve las relaciones complejas de
los hombres entre si y consigo mismos.

De manera que su primer momento es el trabajo simple
que distingue al hombre del animal, acompafia a la formacién
del organismo humano (posicién vertical, manos) y engendra
la inteligencia, es decir, primitivamente, la facultad de inter-
calar intermediarios (medios) entre el impulso instifitivo y su
satisfaccién. Por medio del trabajo social el hombre afirma su

v, realidad propia, al mismo tiempo que descubre la objetividad.

La naturaleza se despoja del ambiente emocional que la cubria
para el hombre primitivo. La necesidad —Ila serie de pasos
técnicos y sociales necesarios para la satisfaccién del deseo—
se descubre. El hombre activo la crea en un sentido en el mo-
mento en que la descubre y la sufre. “No es la naturaleza como
tal, sino los cambios realizados por el hombre, los que son el
1

Asi aparecen los momentos superiores de la categoria:

A) La técnica. Momento que aislan y llevan a lo abso-
{uto ciertos economistas y ciertos seudomarxistas. Este mo-

1, Engels, Dial. und Natur. pags. 164-65.
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mento tiene un dominio propio, pero limitado: invencidén, pro-
duccidn, reproducciéon y transmisién de la técnica.

B) La practica social, considerada como un todo. La
praxis, asi definida, envuelve las’ relaciones sociales, materia-
les e ideolégicas, la produccién de la conciencia, la necesidad,
el destino, la historia, etcétera.

La practica esta en €l orxgen ‘del conoc1m1ento (actividad
en la sensaciény la percepc1on) y también en el fin (verifica-
cién, control, aplicacién, realizacién). Asi es que envuelve toda
la espiral ascendente. Hay primacia de la practica en la uni-
dad préactica-teoria, como hay primacia del objeto en la unidad
sujeto-objeto. De esta manera hay una verdadera unidad, pues
toda primacia de la teoria presenta a la practica como una
aplicacién extrmseca y rompe la unidad.

" La practica siempre es concreta. La teoria vuelve a en-
contrqr y{}lesprende la univérsalidad envuelta en el conjunto
de las particularidades de la practica. Asi se desarrolla el mo-
vimiento dialéctico de lo concreto a lo abstracto y del regreso
a lo concreto enriquecido —de lo particular a lo general y re-
ciprocamente— que lleva a lo universal concreto, a la idea.
Practica y teoria no se confunden, sino que se superan reci-
procamente. La practica plantea los problemas y exige la

solucién. La teoria elabora, anticipa, formula, une y completa.

El caracter relativo, aproximativo y fragmentario de nues-
tras leyes cientificas se debe al origen pract1co del conoci-
miento. Los instrumentos son imperfectos y a nuestra escala'
el conocimiento tantea experimentalmente a través de las ma-
" nifestaciones fenomenales. Pero no hay que olvidar que la
préactica misma es un .hecho de la naturaleza, una prolonga-

cién del organismo. La aproximacién de nuestras leyes, rela-
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tiva a nuestra‘esce'xl,a, a nuestra practica, tiene un sentido. Cada
ley, ‘ca(:la teoria tiene que ser superada. Y el término comple-
r/nentarlo es justamente el mas interesante: expresa o produce
‘una extensién de nuestro poderio, de nuestra experiencia, de’
n‘ue.s:cra practica. Una ley “absolutamente verdadera” es una
ficcién que seria absurdo echar de menos. No podria ser mas
que la ley del mqndo, la posesién de lo totalidad, la Idea al-
ganzada de un solo golpe, sin esfuerzo, sin que el mundo esté
apropiado para el hombre. Suefio metafisico atn. ..

¢Qué viene a' ser, asi, el criterio rac1onallsta de la idea
clara y distinta? .

Es insuficiente, estrecho (formal); pero no es falso. El
criterio de la practica, en el sentido materialista dialéctico debe
ser distinguido del pragmatismo. La idea aislada, clara y -dis-
tinta (ejemplo: el sol gira alrededor.de la tierra) puede ser
falsa. Pero la idea verdadera siempre es clara y distinta, ya

- que es una eluc1dac1on una conciencia de la practica.

“Criterio de la pract1ca” no significa una comprobacmn
por el “éxito”, después de los hechos, de ideas colocadas’ en el
mismo plano a titulo de hipétesis o de instrumentos. El prag-
matismo no explica ni el origen ni el ex1to de la idea que
triunfa. Al querer pasarse sin el acuerdo con el objeto, sigue
definiendo la verdad por un acuerdo: el de la idea cén sus

A‘ c?’nsecuenmas. Pero no explica estas consecuencias ni la rela-
. . - 5 . N K
cién de la idel con las consecuencias: Ni siquiera define el

éxito. Y el éxito en un sentido puede ser un fracaso en otro.
Upa hombre que “triunfa en negocios” puede ser desdichado
en otro dominio, por ejemplo, como hombre. La idea ver-
dadera puede fracasar momenténeamentc y triunfar la idea
falsa. La historia ofrece numerosos ejemplos. El materialismo
toma el criterio practico en un sentido mucho mas amplio.

115




‘

La practica no estid opuesta metafisicamente a la teoria. Esta
falsa primacia Ileva al misterio de la idea, de su invencién,
de su triunfo, es decir, al idealismo pluralista y mistico (W. "
James). La practica en el sentido’ dialéctico no humilla a
la teoria. El concepto puede ser una hipétesis, un instrumento.
Pero ninglin instrumento es un mediato inerte, exterior a los
términos que une. El medio (el instrumento, la herramienta)
no es una forma muerta que separa y deforma, sino un lazo
vivo que aparece en la red de las relaciones del sujeto y del\
objeto, de la practica y de la teoria, en su tiempo y en su sitio.

La idea que “triunfa”, es, en defintiva, la que envuelve
mas relaciones y conexiones. El conocimiento, tomado en sﬁ
totalidad, puede considerarse como un instrumento de la actii
vidad humana. Su valor —su triunfo— le viene de su cohe-
rencia racional. Una teoria tiene valor propio como teoria
cuando es mds amplia y mads coherente que las otras en un -
momento dado. El criterio racionalista y el criterio pragma-
tico estan unidos en la concepcién dialéctica.

Hay que observar, en fin, que la idea dialéctica de solu-
cién es méas comprensiva que la nocién pragmatica de hi156-
tesis, de instrumento o de éxito. El problema es una contra-
diccién en las cosas. O bien esta contradiccién es insoluble,

. o bien plantea las premisas de su solucién. Como lo dice Marx,

la humanidad no sera consciente de un problema mas que
cuando los elementos de su solucién ya estén planteados. Esto
no sélo se debe a que la conciencia esta retrasada sino a que
entonces la contradiccién esti en su maximo de tensién y tien-
de, precisamente, hacia la solucién. Exigida por la vida, obje-
tivamente, se manifiesta en la conciencia bajo la forma de
valores, de fines, de hipdtesis, de ideas que se transforman en
planes de accién y en instrumentos. Después de esto la accién
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" practica suprime la contradiccién en las cosas transforman-

. dolas, yendo hasta el fin de su movimiento. Se pueden con-

frontar las proposiciones de solucién, comprobarlas racional-
mente, sin estar obligado a experimentar al azar, “pragmati-
camente”, para seleccionar la idea que triunfa. La practica es
creadora; pero la linea general de las soluciones se determina
tedricamente por medio del analisis dialéctico. El pragmatis-
mo aisla un instante psicoldgico, aquel en el que la idea co-

" mienza a ser considerada como plan, y erige este instante en

absoluto. .

Segtin el materialismo dialéctico todo problema es un
momento del desarrollo de una realidad que se supera. Para
el pragmatismo, cae del cielo. Esta doctrina de la practica es
_una tentativa para salvar el idealismo subjetivo; Kant tam-
bién consideraba el conocimiento como un instrumento que
separa al hombre del objeto, en lugar de reunirlos. (Véase
Hegel, Fenomenologia, pags. 63-65, 32 edicién Lasson). El
pragmatismo toma en cuenta un elemento de primera impor-
tancia: el instrumento, la técnica, la practica. Pero lo aisla
de la naturaleza y del hombre. foma la practica en un sen-
tido mezquino. La actividad consciente estd colocada ante un
objeto que es un simple obstaculo. Simple conciencia de los
fines (¢cémo aparecen éstos), no es ni verdadera ni falsa.
Asi es que se puede aplicar a esta doctrina una parte de las
criticas dirigidas por Hegel (y Lenin) contra Kant. Para el
idealismo critico, asi como para el pragmatismo, la natura-
leza es el objeto indiferente, la existencia inerte que se adapta
violentamente con el instrumento. Superando ‘este formalismo,
el materialismo dialéctico muestra, entre el hombre y la natu-
raleza, una relacién mucho maés amplia, viva y abierta. El

objeto no es inerte y el sujeto es rico en determinaciones com-
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plejas.
naturaleza y el hombre no ha ‘impedido a los estilos ¥ 'a las
culturas implicar un sentimiento césmico, tal vez mistificado,
pero que implicaba, sin embargo, un contenido vivo. La rela-
cién del hombre con la naturaleza es una apreciacién progre-
siva. La naturaleza (objetiva, biolbgica, instintiva) deviene,
en el sentido mas profundo, el Bien préactico ¥ colectivo del
hombre. La Idea envuelve el momento practico ¥ la determi-
nacién del Bien, es decir, para Lenin, la transformacién del
mundo. Implica la unidad de la Verdad, de la alegria de vivir
y de la esencia humana. ‘

La idea del Bien fue la forma no revolucionaria —para-

lela al utopismo— de las aspiraciones y de las reivindicacio-

~ nes. Tuvieron necesariamente esta modalidad durante.los lar-

gos periodos en ‘que rein6 lo imposible, el destino. La aspira-
ci6n humana se hace idea al chocar con los limites de la rea-
lidad, asi como la razén se hace especulativa cuando quiere
‘representarle lo que atn no esta dqminado. La aspiracién se

" transpone entonces, se sublima, se aliena en formas mistifi-

cadoras (religién, magia, misticismo). La superacién se es-
boza, fracasa, vuelve:a saltar hacia hipéstasis 0 entidades,
.0 bien se petrifica en una contemplacién- narcisista. La inquie-

_tud humana, que se ha alienado asi, viene del sentimiento

profundo de que otra cosa que lo que es podria ser. El sen-

timiento no practico de lo posible se extravia en las ideologias .

“reaccionarias” de las épocas feudales, mercantiles, etcétera.
Pero no por eso es menos profundo; en su base se encuentra
la potencia del hombre y el movimiento de su realizacién.
El hombre cree en lo posible. Esta inquietud de lo posible se
encuentra tanto en la tragedia griega como en el mesianismo,
én Don Quijote y en Hamlet. La tragedia griega es consciente
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La indispensable mediacién del instrumento entre la '

. del destino y por ello lo supera; pero no sabe lo que supera.

Proclama que es y que tiene que ser vencido por el pueblo
'o por el lféroe; después vuelve a caer en la obsesién tragica y
in la”catastrofe. La metafisica fija lo posible en lo realizado:
otro mupdo de ‘ideas, o de belleza, o de verdad (Platén)..
Algunas veces a un hombre que cree en lo contrario,” bastaria
una palabra, un gesto para abrir infinitamente lo’ Posible
Esta extrafia locura se llama la fe. Kierkegaard, hombre dr—.:
fe,ps}té obsesionado por lo posible. Concibe contra la Razén
hegeh..ema una fe semejante a una magia, que hace posible
lo racionalmente imposible, lo absurdo (por ejerhplo, la repe-

© ticién '4s al
del pasado). Hegel, y méas atUn el marxismo, salvan a

;\c;s ho.mbrés de este vértigo mental al darles el sentido de la
.ecesldad, asi como el de la victoria practica sobre la Nece-
sidad. La Libertad comprende, utiliza, domina al determinismo

Yo Posible verdadero y verdaderamente abierto es practico
y concreto. '

N

o El materialismo dialéctico integra, pues, en una unidad
viviente lo que en las filosofias clésicas esta sometido a la
::att?goria de Bien: la unidad de lo real y de lo posible. La
11}d1caci6n de Lenin es preciosa. La aparicién de esta cat'ego-
ria precisa la nocién del “enderezamiento”: el momento prac-
tico de la idea, la unidad hegeliana, dinamica, de lo posible y
dfe lo real es concebida como lo que tiene la primacia. Inme-
diatamente toda la l6gica dialéctica se integra, como es r.mtu\ral
a la teoria de la primacia de la p_ryécti,ca. ) ,

» La nocién del Bien —abandonada cliesd‘e entonces por los
fll?sofos que Nietzsche ha aterrorizado; nocién que por lo de-
mas se ha hecho sospechosa por la hipocresia y la inutilidad
de:las morales— ha sidp vuelta a tomar en su practicidad
Pasa del plano moralizador o estético al plano revolucionario:
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La practicidad adquié're un sentido mas alto. El marxismo

sistematiza y funde todas las aspiraciones y reivindicaciones

humanas, desde las mas simplés hasta las exigencias mas vas-
tas concernientes al hombre, a la naturaleza y al Bien. La
rebelidn es'ciega, desesperada. La reivindicacién significa, por
el contrario, que los oprimidos comprenden que cierta situa-

cién puede y debe ser superada. El profundo movimiento que

agita hoy al mundo, aunque de una manera contradictoria y
caética, significa que los hombres presienten que la utopia
de ayer es la posibilidad de hoy, a causa del aumento del
poderio humano. Esta inmensa reivindicacién toma todavia,
frecuentemente, formas ideales, utépicas, reformistas; se pro-
ponen seudosoluciones —el fascismo, por ejemplo— que van
contra la reivindicacién misma. El marxismo vuelve a ‘poner
cada cosa en su sitio. Las ideas y los fines son purificados de
contenidos que corresponden a etapas superadas (misticismo,
irracionalidad). La reivindicacién es considerada como tal. Es
elevada al nivel de reivindicacién total, de reivindicacién del
hombre total. Ya no puede aparecer como una expresion del
resentimiento, como una forma del espiritu que dice “no”. Por
el contrario, aparece como el presentimiento del porvenir, la
exigencia y el nacimiento del Bien.

La teoria marxista-leninista envuelve un imperativo de
accién. No se trata de la accién por la accién, que es un “va-
lor” mistificador y fascista. Marx y Lenin han mostrado la
profunda practicidad de toda teoria por medio de la cual la
teoria se inserta en el movimiento total del mundo, de la so-
ciedad, del pensamiento. Niegan la validez de un conocimiento
sin relacién mediata o inmediata con una accién presente o
posible: es decir, rechazan el pensamiento aislado. Considerado
en su totalidad, el pensamiento siempre ha sido activo. Todo
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hombre siempre ha sido activo aunque su eficiencia haya sido,
hasta ahora, “ambivalente”: accién sobre la naturaleza, por

. una parte; accién de clase sobre los hombres, por otra.

El materialismo dialéctico no dice a los hombres: “Hay
que obrar”. Eleva a la conciencia el hecho de que siempre

. han obrado. No conocian su propia accién porque el pensa-

miento era, hasta el materialismo dialéctico, una totalidad
dispersa, alienada, separada de su objeto, de su propia esen-
cia y de su contenido; de tal manera que sus fragmentos se
atribufan una autonomia ficticia y una totalidad falsa, unila-
teral (metafisicas; misticas; ideologias de clase).

Por lo demas, la practicidad de la dialéctica excluye toda
atribucién de un poder ideal al fin de accién. Los progresos
hacia ese fin no se realizan por medio de ninguna esponta-
neidad exterior a la.eficiencia practica. La dialéctica prescribe
la paciencia y la habilidad, la accién humilde, parcial, con-
tinua, Exige que siempre se definan claramente las fases, las
épocas, las transiciones, las situaciones, los medios y los esla-
bones esenciales. Pero sin perder nunca de vista la totalidad
del proceso, que es lo Gnico que importa. ..
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La unidad del mundo no es 16gica y deductiva. Envuelve
la multiplicidad de las determinaciones, la existencia de gra-
dos, esferas o niveles de lo real, cuya especificidad se integra
en la totalidad del universo. Implica, también, el movimiento,
la produccién y la reproduccién en los tiempos de estos'gra-’
dos. Esas determinaciones son mas amplias que las de los
seres individuales; pero sin diferencia absoluta de naturaleza,
pues estos mismos son totalidades de momentos, cada uno de
los cuales tiene cierta existencia propia.

Hegel pretende construig estos grados en la dialéctica as-
cendente del concepto y de la objetividad. Para él son, al
mismo tiempo, las etapas sucesivas de la alienacién de la
Idea (movimiento descendente) por lo que constituye, pues,
una jerarquia de determinaciones que las mas altas contienen;
pero que superan a las mas bajas. ' 4

Aunque Hegel, conforme a su idealismo metafisico, trate
de construir los Grados del ser, designa como tales al meca-
nismo, al quimismo, a la vida, etcétera. Asi es que no se puede
decir que haya hecho a un lado las ciencias!. Indudablemente

1. Los reproches que a este respecto le hace René Maublanc pare-
cen exagerados. (Véase A Ila luz del marxismo, Método dialéctico y cien-
cias humanas, traduccién de J. Ferrel, Edit. Am., 1939.)

’

Cs
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las deforma, las petrifica; pero determina los grados de la
naturaleza segan las ciencias y trata de articular estas cien-
cias y su orden con los conceptos légicos, lo que constituye
un notable esfuerzo metodolégico. Se puede decir, por lo tanto,
que Hegel, como metafisico, vio mal el movimiento, el espi-

ritu experimental de las ciencias, el paso de lo conocido a lo -

desconocido (el proceso del conocimiento) en cada ciencia y
en su conjunto. Pero hay que- admirar su esfuerzo por reali-
zar una unidad dialéctica entre la ciencia y la filosofia; (y no
hay que olvidar que en su tiempo las ciencias sociales no exis-
tian y que puede pasar como un creador en este dominio).

En el momento en que cree construir los grados, los re-
gistra: mecanismo, quimismo, vida, sociedad civil. .. Pero co-
mo su concepcién dialéctica es inconsecuente, al registrar los
grados los separa y los petrifica en una escala ascendente.
No examina la accién reciproch continua de una esfera a otra.
La conexién, por.lo demas meramente légicé, sblo estd en el
origen de cada grado, que sigue siendo un grado eterno de
esta escala mistica, a la vez caida y ascensién del Espiritu.
La vida, para Hegel, no modifica profundamente el meca-
nismo y el quimismo en ella y alrededor de ella. La Totalidad
es una serie de reinos concén’gricoé, de esferas inméviles. Los
grados estan yuxtapuestos y coexistentes y cada uno de ellos
es una totalidad rota; pero planteada de una vez por todas.
Y, como la ménada leibniziana, cada grado concentra ideal-
mente a “todas” las determinaciones del grado inferior, sin

modificacién profunda, es decir, sin movimiento real. Cada -

parcela de vida —al perder asi la individualidad, el acto, el
movimiento—— contiene “todo” el mecanismo, todo el quimis-
mo; lo que suprime las transiciones concretas, los incidentes

creadores, el devenir, y hace inutil el estudio experimental de

\
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los procesos del paso a la vi i i . i6
real, definiéndola de una ve;d;-of ::)’dI:: i‘;l lrclnleegtaerfo evomc{on
En ?ste punto el materialismo dialéctico es mas hegeliahé
que el mismo Hegel. Acepta la nocién de la superaéic’m interna
que va de grado en grado en el movimiento total. La Natu-
raleza'material3 que no es inerte, pero que tampoco es viva
se ?Elpera.en la Vida por un movimiento que es a la vez evo-’
;lslon e.mvolucién. El ser vivo es un todo en la totalidad.
suprime las determinaciones de i
sino que las envuelve al mismo tiemp:)aqzzt;l;: lfrfjdi;?::er;il,
fundamente, elevandolas a su nivel. La Vida mismé ch:mc;
grado, es una totalidad dispersa y contradictoria perc: cuyos
elementos (especies, individuos) estan inseparabl’emente uni-
dos tan sq propia lucha. La finalidad, para el ser vivo y para
la Vlda. e'ntera, reside en el hecho de que las interacciones, los
d.etermunsmos forman una totalidad. (Asi que no hay f’ina—
lidad teleolégica o finalidad sin fines, sino fines sin. finalidad.)

1 Al fina? de este desarrollo el Hombre Total sera realmente
0 que expresan estas palabras. Lo humano es una totalidad

~que ha superado y mantenido en ella las contradicciones. Se

hunde hasta el fondo de la Naturaleza, externa e interna, a
1«"15 que. se apropia, que es su Bien; a la que'supera y eleva ’en
si al nivel del espiritu. El instinto, la vida biolégica son, asi
Eizzzr;inte h}lmanizados en el Hombre, que “comprende”:

Y, r-na.s profundamente, aun ‘es el mundo total, Pero
hay un mov1r’mento real en la evolucién y en la hisforia que
I{e-ga a este término; la negatividad no es conceptual y meta-
fisica; es choque, accidente, eliminacién, destrucc':ic’m .de una
parte de las determinaciones.en el curso del proceso antagé-

- nico i
, que lleva al grado superior. El movimiento es concreto
. a 1A
y la superacion real. Los saltos son reales, aunque en cada

/
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salto todos estén determinados. De manera. que los grados
tienen una especialidad exterior al pensamiento. Si dependgn
de la légica es en la medida en que la légica dialéctica tiene
un contenido concreto y experimental y llega a ser una meto-
dologia. Los grados deben ser determinados por el estudio
cientifico;. ninguna construccién especulativa es posible. La
accion reciproca debe tomarse en toda su extensién. Cada gra-
do reacciona sobre el precedente; lo modifica y no es un sim-
ple resumen metafisico de éste, con asociacién de un concepto
nuevo.

Lenin indica estcs desarrollos del hegelianismo. Despren-
diendo el sentido materialista de la construccién hegeliana,
plahtea las bases de una metodologia .general, de la que no
podemos méas que desembrollar las aproximaciones. El mate-
rialismo dialéctico afirma la especificidad concreta de cada
grado, sin dejar de afirmar la interdependencia universal. Se
distingue en esto del pluralismo, que disocia la multiplicidad
y la linidad, descuida la unidad y se orienta hacia un antirra-
cionalismo. Bajo el pretexto de especificidad, el pluralismo ad-
mite toda clase de “experiencias” y de “dominios” auténomos
(la Voluntad, por ejemplo). Asi el hegeliano liberal Croce ha
colocado a la filosofia italiana en la pendiente del misticismo,
del culto al jefe y de la admisién de la violencia como “espe-
cificidad” creadora.

El pluralismo corresponde a la conciencia. del individuo

fragmentado que se descompone, se dirige hacia lo. irracional,‘

deja de verificar sus “experiencias” y sus conexiones y se siente
“varios”. Es un estado muy preciso y muy avanzado de “alie-
nacién”, un misticismo equivoco disfrazado de liberalismo.

La especificidad dialéctica es relativa y movil. Cada ob-

jeto, cada ser es un todo “especifico”, como cada grado, con
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.su forma propia de negacién y de contrad1cc1on en la totali-
dad del universo,

Pero esta multiplicidad no es distincién y pluralidad. Las
determinaciones de 1os dominios tienen relaciones precisas, que
expresan las relaciones de las ciencias y que buscan el cono-
cimiento y la metodologia.

EI materialismo dialéctico tiende siempre hacia una expli-
cacibn de las cosas y de las leyes, explicacién cuya teoria esta
todavia por hacer. Digamos, solamente, que no se puede tra-
tar de una simple descripcién, ni de una explicacién fenome-
nolégica del contenido de las représentaciones, ni, sobre todo,
de una reduccién. Los grados superiores no se reducen a los
inferiores. L.a Conciencia, por ejemplo, es el grado més ele-
vado; no es un epifenémeno deé lo biolégico o de lo econdmico.
s una realidad, la realidad humana esencial, condicionada
~—explicable genéticamente-—, pero sin reduccién, que la ne-
garia y negaria al mismo tiempo todo su devenir.

La universalidad de las categorias, “reflejos de la unién .
de todas las cosas” garantiza que no existe nada absoluto e
incognoscible, sino solamente algo desconocido en el paso de
un grado a otro. Las leyes dialécticas, leyes generales del
movimiento, se aplican a todos los grados. Categorias y gra-
dos se han desprendido poco a poco de la practica y de mi-
llones de experiencias. Pero cierta exigencia de totalidad (re-
flexién en el hombre pensante de la totalidad de! mundo y

de la praxis, expresién de su poderio creciente) los arrastra

al empirismo de las determinaciones aisladas del entendimiento
v los eleva, a través de los sistemas especulativos, a la razén
dialéctica. Las categorias asi concebidas, y la razén misma,
tienen su origen en la préctica social. Son mbéviles, progresan.
El entendimiento y la razén, en la que aquél se niega y se
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supera,
los conceptos racionales no es rigida; no exc
arrollo ni sus aplicaciones especificas. La categoria de calidad
implica la originalidad de los seres, de los grados y de sus
relaciones en la interaccién universal, La cantidad es una ca-

luye. ni su des-

tegoria universal; - pero especifica cada vez, con una.forma

especifica de medida. ' ’ ,
Lenin reprocha a Hegel el que contra su propia inspira-

cién haya reemplazado todos los métodos por la simple légica

_ dialéctica. En esta forma Hegel continu6 el idealismo forma-

lista de Descartes y de Kant (reduccién del proceso del cono-
cimento a su forma). Aislé las leyes dialécticas en un “en
si”, como un objeto del que queria deducir los demas objetos,
en tanto que, siguiendo el “espiritu’ de su dialéctica, las leyes
deben reencontrarse bajo formas moviles y concretas en los
objetos y en los dominios reales. Consideradas en si mismas

sélo pueden ser lo méas pobre y general que hay.

El pensamiento no dialéctico oscila entre la pura y simple
yuxtaposicién de las ciencias y la concepcién cientifica de -una
Ciencia Ginica (que seria tal o cual ciencia; o bien la Ciencia
en general). El monismo cientifico es tan falso como la con-
cepcién opuesta que dispersa las ciencias para subordinarlas
més facilmente a uha metafisica trascendente (tendencia muy
extendida en la filosofia francesa contemporanea, de Boutroux

no son’ inmutables: se desarrollan. La generalidad de '

a Le Roy). Sélo el materialismo dialéctico concibe simulté-

neamente la especificidad y la unidad de las ciencias y las

une entre si por medio de la légica concreta, mostrando cémo

la unidad dialéctica del pensamiento y del mundo incluye la
especificidad de las ciencias particulares. Su posicién es ori-

ginal y fecunda. Al mismo tiempo asegura la unidad de la

ciencia y de la filososfia y su distincién. La filosofia, sin estar
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- separada 1 : ‘ . .
p a de las ciencias en nombre .de un objeto trascendente,

Ix;o tpc:ir ellt? deja de tener su dominio distinto: el conjunto, la
etodologia general, el hombre como espiritu. Aporta al sabio

: tanto como I‘eCi be e e]. :3 l I I un vel (S resurrec
.
) ! d . ‘e ata de a e dad a S -

cién la fi i i
e de la fllosofla. L1berada de la obsesién de lo absoluto
u
- pe1::1 todos sus derechos como esfuerzo de un individuo
nsa i i6
P nte hacia la expresién clara y distinta de su experiencia

Articulada ienci 1

con las ciencias tien i '

‘ : e una funcién de investigacié
y de verdad. ’ Heacion

“ Iali?s .Ioglcps han co_mprendic%o Poco a poco la insuficiencia
ogica formal. Han descubierto que el criterio de la ver-
dad no podia buscarse ‘en la sola tautologia de la identidad
pura. Pero. se han quedado alli.” Al definir al pensamiento, a
p.esar de su critica de la légica, por la bisqueda de las idt;n
'-tzdac.z'es. (constancias y permanencias) y no por las leyes de;
rnf)v1m1ento, han dejado un hiato entre la légica y el conoci-
miento. Este hiato sirve para introducir la metafisica (Ber
son, Le Roy) o lo- irracional (Spir, Meyerson). El caso dgc;
Meyersonv €s curioso, casi conmovedor. Comprende qﬁe el co-
‘1;1201me2’t,0 rgal ¥ el mundo real son irreductibles a la férmula:
es .,.pero por otra parte conserva la antigua posicién:
1el pensamiento se identifica con el entendimiento, es decir COI‘.I
hell itzrrza_ iie la {dentldad Yy se opone a la- contradiccic’)n,. En
. g _e 11)' hacia adelante y de introducir audazmente 1z
contrad1}ccmn en la identidad, siguiendo a Hegel, y de defi 'a
una razo.n Foncreta, capaz de captar el movimi;nto ima lix:;
el conocimiento como un brazo y una'lucha equiv:)ca eit
la forma de)la identidad y el contenido huidizo, no idé'n’cicl;:'e
t]

irracional 2, i
: ;11 .'El pensamiento, armado con la simple forma de

/

2. Posicié ‘
n tanto més asombrosa cuanto que Meyerson conocia
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la identidad, choca con el mundo recalcitrante. Trata de “ra-
cionalizar” y de hacer entrar en la identidad una realidad que
huye. Al mismo tiempo que se aproxima, por la fuerza misma

de las cosas y del tiempo, a una comprensién dialéctica del -

conocirniento —al mismo tiempo que plantea una metodolo-
gia concreta— la obra de Méyerson es un esfuerzo tltimo para
mantener el formalismo idealista y la cosa en si bajo una
forma de lo irracional. Tal inferpretfacién de la ciencia no apor-

" ta nada a los sabios, en tanto que la inferpretacién dialéc-

tica entre la ciencia y la filosofia tiene que ser fructuosa para
ambas, dejandole a cada una, no obstante, sus derechos y su
libertad.

La cuestién del origen ya ha sido examinada. Para el

conocimiento en general, asi como para cada ciencia, los pun-
tos de partida siempre han sido turbios, pobres, indecisos. T.o
que no impide que el conocimiento forme un todo (relativo
a cada época, al nivel de cultura, y de potencia practica) y
que su movimento tienda hacia las cosas. El conocimiento
va de lo inmediato y de lo particular a lo mediato y a lo
universal. Pero como lo particular es primero una sensacioén,
o una impresién, o una interpretacién, o un hecho, o una ley
considerada aparte, es justamente lo mencs concreto que hay.
El conocimiento va, pues, de lo particular abstracto a lo uni-
versal concreto. En cada dominio.y en el conjunto avanza y
penetra en el mundo por espirales cada vez mas amplias. De-
terminaciones inmediatas, aparentemente concretas, se des-
pliegan y se transforman en un concreto verdadero que tiene
las apariencias (jpero sélo las apariencias!) de la abstraccién.

bien a Hegel. Semejante resistencia sélo puede explicarse por el origen
social de las categorias. Véase especialmente el prefacio al Camino del
pensamiento, pég. XX,
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(Ejemplo: lo concreto matemaético; la categoria econémica de
valor, etc.) IHegel muestra todo lo que hay de: profundidad
concreta en la abstraccién creciente de la ciencia. El hecho y
las leyeé aisladas -—explica-— rozan la subjetividad. Se re-
gresa a la objetividad superando la ley en la teoria. Gpiniones
muy modernas, Lenin las completa mostrando que Hegel no
definié todavia con bestante claridad el trabajo de la razén,
la transferencia en si (de lo desconocido) cada vez mas lejos
de los fenémencs {de lo inmediato).

Cada ciencia ¢iende a envolver la totalidad de su dominio
uniéndolo a los otros grados del ser y del saber. El comienzo
ideal es el que realiza esta conexién de Ios grados. Asi, el
conjunio del conocimiento #iende a reencontrar el movimiento
de conjunto del mundo, tiende liacia la Idea. La unidad aca-
bada de las ciencias no seria mas que el saber acabado que
abarcara la totalidad del mundo, la Selbsthewegung, es decir,
la Idea. ’

En lo que se refiere al objeto general de las ciencias —el
“mundo”, la “nhaturaleza”—, el mgterialismo dialéctico no im-
plica ninguna definicién. Difiere por ello del materialismo
mecanicista y se limita a testificar la anterioridad de la natu-
raleza con relacién al pensamiento (del ser con relacién a la
conciencia). Su papel es, en este punto, el de aceptar como
verdades relativas los resultados de las ciencias de la natura-
leza, imiaidiendo a los sabios mismos erigirlas en absolutos.
(Asi, Engels pudo criticar en 1873 el concepto de materia
aceptado por los sabios materialistas de su época). La materia
es el movimiento. No se le puede definir de una vez per todas;
su “profundidad” es ilimitada. La intervencién del materia-
lismo dialéctico en el dominio cientifico no puede, pues tradu-
cirse més que per una especie de intensificacién del espiritu
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haber polémica erntre ‘los sabios

sino entre éstos y ciertos intér- -
pretes de la ciencia (los que estiman, por ejemplo, que la reali-

dad del objeto y de la naturaleza no es una presuposicién de

la ciencia, los que quieren definir la verdad de los enunciados

Gnicamente por la probabilidad, etc.). No hay que olvidar que

algunas de estas interpretaciones idealistas parecen estar 1i-

quidadas ya por la misma ciencia sin intervgahcién de la cri-

tica filoséfica (la teoria simbolista, por ejemplo. Se sabe que

. Henry Poincaré reconocid, al final de su vida, que el Atomo
no era un simple y cémodo simbolo).

cientifico mismo. No puede
y los dialécticos materialistas,

e cada ciencia es ya
de afuera, sino sola-
icitamente por
Esta doctrina

El dialéctico materialista afirma qu
una dialéctica. No pretende invadirla des
mente criticar ciertos postulados admitidos impl
los especialistas y dque tienen un origen social.
gislar sobre \a ciencia y los sabios; pero tam-
ntarse con seguirlos y espigar detras de ellos,
amente lo que ellos han hecho. Sin obli-
encias a entrar en un sistema enci-
guna cosa, especialmente la cri-
e los postulados. De la corre-
jencias y la légica dia-
istematizacién enci-
ta a los Militantes,

no pretende le
poco quiere conte
explicando pedantesc
gar desde afuera a las ci
clopédico, espera aportarles al
tica social -de las categorias ¥ d
lacién y de la colaboracién entre las ¢
léctica debe resultar, poco a poco, una s
clopédica de un tipo original. (Véase la Car
de Lenin), B
Al prounciarse cont
del método propio a uno
excluye el.mecanig:ismo, el bio

ra toda extensién a los otros dominios
de ellos, el materialismo dialéctico
logismo, etcétera, y explica sus

~fracasos.
El mecanicismo no es una abstraccién operada p
ca (Bergson). Esta hipétesis solo tiene sentido’

or nues-

tra vida préacti
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“s1e ici 4
org; rrl?se;ecl)r.u(s::)oeestta en nosotros, en nuestra manb, en nuesfro
- Causa]iéad o :1 c;nce.s no es una abstraccién. Tampoco es
Lo et hegelian;admlsma, como‘ piensan los mecanicistas.
orockiad s e esta cagsahdad (la teoria de la reci-
borgsoniaies dar o é::*l?n'hang) envuelve y supera las criticas
nicismo. El mecanicismo es la primera

. .z . 1 : ’e . e nt oS
.
de tel IIllIlaCloll, el pI mer gl‘adO, el que €n los conocimi
EIa bOI ados apaI ece como el mas hul:ﬂllcle

Si se le considet .
'y existente, 'incrllzlsier;;t,su nivel, el mecanicismo es concreto
con relacién a.las deterrrt?::(:.l;n desconocido ilimitado. Pero
una abstraccié iones superiores no es mas que
momento. ;zlc:ctnciizs grados superiores lo contienen cocino
Sin embargo, el mec 1ento es del resorte de los matematicos.
trico, ni al C;‘quue nz_lnlcllsmo no .se reduce al espacio geomé-
No es, pues, ni un;l ;bztr:czie;:SIqad brutal de la atomistica.
- explicativo. Practicamente, a nue:‘tll';1 r; principio exhaustivo o
apoya princi ] scala, nuestra accién se.
nes .depnue;‘f)rz:n ?::; 510 bre el mecanicismo. Pero las relacio-
realidad, como Ta ool ulas elaborada's (matematicas) con la
rior (quimismo) si Clon'del mecanicismo con el grado supe-
. iguen siendo problemas “abiertos”.

e b :;c;e E):aat;iq:es .Ifegehanos contra el evolucionismo hay
D i una Vs 1'nc12n. .Cuando Hegel critica la idea de
Eradua rep;OCha ariacién 1m12>erceptible'_ o de preformacién;
ouene plenamentea 1los evolucionistas que nunca hayan mos-
ron o o ente e1 paso .de 1‘.1’na especie a otra y que entie-
féncia e :1 e.xpllcacmn del presente (véase Confe-
Toeto 2495 i_Ie 115 on‘::z de la Filosofia y Enciclopedia, pé-
difi,cuuad ) gel no plex}sa en el vacio. Pone el dedo‘ sob

] es que el evolucionismo, aun actualmente, fxo ha rze

. suelto
por completo. Por lo demés, cuando parece decir que
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idealismo.

no ha habido tiempo ni historia (fisica, biolégica) antes del
_hombre y del espirituy, 'descubrve el absurdo méas profundo del

[

Hegel rechazd el evolucionisme. Sin embargo, sélo la
diaiéctica llega a una doctrina coherente de la evolucién. La
verdad esté en la totalidad. La verdad del movimiento de la
vida esta en la totalidad de los elementos en interaccién: me-
dio externo y medio internc. Lamarck, Darwin, etcétera, ais-
labar: uno de los elementos de esta interaccién compleja. Uti-
lizando las criticas hegelianas y las observaciones de Engels
se puede proporcionar a los biélogos una critica de sus postula-
dos, un método y probablemente los cuadros de una doc-
trina %, '

Esta teoria de la evolucién seria mucho més dramaética
y viva que la ficcién hegeliana del desarrollo de la Idea, que
se desarrolla sin riesgos fuera del tiempo. Para el materialista
el tiempo existe-(aunqué su conocimiento, como todo cono-
cimiento sea relativo y progresivo); 1no es exterior a las demés
determinaciones. Es espacio-tiempo, accidén, destruccién y crea-
cién, irreparabilidad  (irreversibilidad), porque es choque y
lucha. La idea de providencia, incluida en el absoluto hege-
liano, desparece. '

La pisocologia entra lentamente, con muchas incertidum-
bres y regresiones, en el camino materialista. No toma en
cuenta a la practica méas que indirecta y vergonzosamente, con
vocablos de compromiso (medio, situacién, estimulos, conduc-
ta). Asi es que no llega a colmar el hiato entre lo externo y
lo interno, lo subjetivo y lo objetivo. Este retraso de una

3. Cf. el notable estudio de M. Prenant, Biologia y marxismo (ver-
sién castellana de E. Beltran., Edic. de la U. O).
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ciencia cuyo objeto estd tan préximo se explica ‘de dos ma-
neras: '

a) ausencia de método dialéctico;

b) categorias no criticadas y contaminadas por el indi-
vidualismo fprmal (burgués) que separa al individuo y a lo
social, a la conciencia y al ser.

El estado de la psicologia muestra cuidn poco nos cons-
truimos nosctros mismos en una sociedad burguesa. Este he-
cho es la mejor critica de un individualismo que \plantea la
simple forma del individuo.

~ En una serie de indicaciones, aun cuando sean muy bre-
ves, sobre los Grados, no se puede hacer a un lado a la cuestién
de lo politico. t

Ei este punto Hegel y los marxistas se aclaran al opo-
nerse. La politica no se reduce a la economia, aunque la su-
ponga. Hay un dominio, un grado, una determinacién supe-
rior, Reacciona sobre las determinaciones inferiores, sobre la
“sociedad civil”. Péro segiin Hegel, el Estado acaba de trans-

formar el atemismo de los indiyiduos en la sociedad civil, en

una totalidad definitiva. El Hstado prusiano de su tiempo
cumplia esta funcién de una manera muy satisfactoria para
Hegel. Los marxistas ven en el Estado un hecho histérico y
transitorio, concretamente basado sobre las determinaciones
econdmicas.

1° Es poder, viclencia, coercién. Por lo demaés, esta vio-
lencia no es un elemento “en si” y no puede existir aparte de
sus condiciones econdémicas. El Estado es el Estado de la
clase dominante econémicamente. La vida politica no puede
ser definida en términos de moralidad y de espix‘itualidad,
como lo pensaba ingenuamente Hegel. '
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29 El Estadb es'potencia biolbgica, representacién colec-

tiva. Pero esta conciencia de la sociedad no es cierta por toda

la eternidad. La imagen de la sociedad en su conjunto ha

sido mistificada por las clases dominantes.

El Es’tado no es substanmalmen’ce Razén y Verdad. Con-
tiene, en proporcmnes variables, aparlenma y realidad.

39 En fin, el ‘Estado es, en cierta medida, accién sobre
la marcha de la economia y de la historia. Por eso hay que
apoderarse del Estado para cambiar la economia, como lo
hicieron los revolucionarios demécratas burgueses de 1789. La
conciencia politica, bajo forma de doctrina, de opinién, o de
simple cinismo siempre ha sido un conocimiento muy alto de
las cosas humanas.

El Estado es, pues, ung categoria, una determinacién (lo
que no le concede ningin titulo para la eternidad) que obra
en cierta medida sobre la sociedad y la: -economia, al mismo
tiempo que ha estado determinado y aun dominado por ésta
hasta ahora. En la politica revolucionaria, el Estado se hacé
plenamente consciente de su naturaleza y de su papel, que
se eleva a un nivel supenor. Desde la época de trans1c1on al
socialismo deja de ser un ‘érgano enmascarado de coercién.
Esta coercién estatal se hace consciente y confesada. (Pla-
neacién, lucha: contra la contrarrevolucién.) El Estado se
transforma, asi, en el érgano del dominio humano sobre las
fuerzas econdmicas, la palanca de la transformaci6n. Se trans-
forma, al mismo tiempo, en la representacién verdadera de
la sociedad. Después de esto, al alcanzar su méaximo de reali-
dad como Estado, desaparece en la sociedad misma, a la

-.que ha elevado.a un nivel superior de conciencia y de orga-

nizacién. La coercién sobre los hombres es reemplazada por
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la administracién técnica de las cosas, por la gestion de lbs '
negocxos sociales por la sociedad entera. Esta democracia to-
tal ya no es un régimen pohtlco, es la desapancxon de lo
ppht;co como tal,k es decir, de la existencia de varias posibi-
lidades en la gestién de los negocios correspondientes a' las
clas:es y a sus intereses divergentes o incompatibles, de tal
fnanera que se necesite un poder coercitivo para éscoger e
imponer una de estas posibilidades.

Este grado pr‘oporciona un buen ejemplo de determina-
cién mévil, esencial y, sin embargo, destinada a desaparecer
al ser integrada y superada. ..

. La teoria del conocimento del rnatenahsmo dialéctico con-
xerfl.e una aparente contradiccién. La practica social es origen
y fin del conocimiento. El criterio de la practica significa

que conocemos las cosas al obrar sobre ellas: el reflejo de

Las cosas en nosotros supone que hemos  percibido un reflejo :
e nosotros mismos en las cosas. Ahora bien, lo social es jus-

* tamente lo que nosotros hacemos. ¢Cémo es posible, entonces,

que haya tales desigualdades de desarrollo en los diferentes
sectores de la conciencia (politica, c1ent1f1ca, estet1ca) y espe-
cialmente que las ciencias de lo social sean a la vez las mas
recientes y las menos avanzadas?

Para responder a esta objecién —que toca a las raices

del idealismo— hay que esbozar la historia social del cono-
cimiento.

Tres etapas:

A) La naturaleza domina ‘al hombre. Religiosidad y ma-
gia son, a la vez, la expres1on de la impotencia de los hombres
y de'su poderio naciente, que les hace sensible su impotencia
y los impulsa a representarse las fuerzas de la naturaleza como
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. /r . _ .
“poderes” antropomérficos y hostiles. La magia trata (iluso-

riamente) de extender el poderio al sector no dominado del.

mundo. En esta época la sociedad todavia esti poco diferen-
ciada, les relaciones son naturales, de hombre a Lombre, sin
mediacién por conceptos, ni por cosas, ni por instituciones.
Asi_es que lo social no presenta misterio.

B) Pcco a pcco el hombre demina el mundo exterior, lo
desmistifica. .La accién y las técnicas eliminan de la natu-
raleza la magia y el misterio. Pero el productor que domina
la ‘naturaleza estd dominado por su producto. La mercancia,
y después el dinero y el capital, funcionan como fetiches que
envuelven y enmascaran su origen real: el trabajo vivo, la
praxis. El dominio de fos productos sobre los hombres per-
mite y enmascara su acaparamiento por las clases dominan-
tes. Reciprocamente, el dominio de clase utiliza, mantiene y
desarolla el fetichismo. La sociedad se diferencia, se hace
compleja. Reclamaria un conocimiento cientifico en el mo-
mento en que el fetichismo obscurece las representaciones se-
paréndolas de las relaciones sociales que contienen, en el que
la accién de las clases dominantes que hacen su propia apolo-
gla y presentan sus fines como misticamente verdaderos,
aumenta el “misterio” social.

Las categorias de las ciencias de la naturaleza se obtienen
por un andlisis —lento y vacilante— de la praxis, durante
el desarrollo de la civilizacién (ejemplo clasico: la nocién de
causa). Pero durante este desarrollo, mientras que las cien-
cias se separan, se especializan, y se hace lentamente cons-
ciente el orden ascendente de las especificidades, el misterio
se transfiere a lo social. Esta situacién reacciona sobre las
ciencias, obscurece sus fundamentos; las ciencias de lo social
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se retardan no tanto porque necesitan de las otras ciencias,

como porque lo social se transforma en la sede de los mitos

y de las magias. El hombre est4 fragmentado, disperso (divi-

sién del trabajo, religién y ciencia, etc.). Las supersticiones

mas espantosas pueden nacer o reaparecer en la fisura entre

el hombre y é1 mismo, entre su accién ¥ su pensamiento, su
cenocimiento de las cosas y su ignorancia de si; entre la abs-

traccion y la vida; entre el automatismo de las cosas sociales

¥ la inconsistencia del hombre social. '

Esta fase ha durado hasta nuestros dias y dura atun. Con-
duce a esas sociedades “modernas” en las que los individuos
humanos no entran en relacién mas que a través del dinero,
Ias cosas y los mitos. Las clasesrmercantiles y capitalistas han
roto las sociedades anteriores, los poderes patriarcales y feu-
dales, ias relaciones inmediatas de hombre a hombre, para
substituirlos con poderes fundados sobre las entidades mas
fetichistas, las mas generadoras' de mitos y de abstracciones
(capital financiero). '

Se llega asi a las democraéias fetichistas (cuyo tipo pa-

rece haber sido la América de la prosperidad); y también al

fascismo, justificado por mitos. (Véase Rosenberg, El mito
del siglo XIX.)

C) La época precedente no s, en suma, mis que una
prehistoria de la conciencia humana; se debate en Ia “alie-
nacién” (termino de Hegel empleado por Marx) que hace
de ella un mito para ella misma. El misterio del pensamiento
totémico se ha transferido al hombre.

Pero en el momento en que el capitalismo, al abrigo del
fetichismo econémico, se apodera de la sociedad, aparece el
proletariado. El proletariado afirma lGcidamente su papel de

N
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masa y de clase, desenrnascara los fetiches, crea una nueva -

sociedad en la que ef hombre controla y domina su ser so-
cial, sus relaciones, sus productos. La obra teor1ca de la época
revolucionaria proletaria estd preparada por tentativas para
comprender y dominar lo social (utopistas, sociélogos kbuki;-
gueses). Pero sélo la expresién teérica del proletariado y de

la revolucién alcanza el conocimiento de las leyes esenciales .

de la sociedad, al obrar sobre la esericia misma de todas las

sociedades anteriores: la explotacién del hombre por el hom-'

bre, las contradicciones de clase.

Solamente asi el hombre extiende a si mismo su practica

consciente y su poderid, y se conoce. El misterio social esta
superado. El hombre como activo, creador y vivo se coloca
. en el centro del pensamiento. ‘
,Es el reino de la libertad, como determinisino (naturaleza
y socxedad) comprendido y dominado.
: Si se adopta —Ilo que es legitimo— el término “Idea”
para designar la conciencia del hombre, es'la Idea la que se
conoce a si misma a través de todo el conocnmento. Pero

-

“

hay que afiadir que no se conoce mas que al reconocerse como

condicionada por la naturaleza, la praxis, la historia.
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Tal o cual aspecto del materialismo dialéctico pasa al

primer plano, segiin la preocupacién dominante, Asi se puede

acentuar el anélisis de las fuerzas, productivas, o bien la teo-
ria de la conciencia, o las relaciones del individuo y lo social.

Filoséficamente, y para la elaboracién del nuevo huma-
nismo, el aspecto més profundo de la doctrina, es probable-
mente, la teoria de la alienacién (Entfremdung). Esta teoria
tiene un papel esencial en el hegelianismo, en la critica del
idealismo hegeliano por Feuerbach ¥, en seguida (en corre-
‘lacién con la critica de la religién y la teoria del Estado),
en la formacién del marxismo. Aunque no esta citada en la
Ldégica de Hegel, esta implicita en ella.

Para Hegel el fundamento absoluto del mundo y del
proceso dialéctico es la alienacién de la Idea. Sale de si misma,
deviene lo Otro (que todavia es ella, pero en una existencia
dispersa, incapaz de captarse sin oponerse a si misma). Todos
los grados ascendentes del ser (naturaleza, vida, sociedad, arte,
religién, filosofia) en su unidad en cada época y en la suce-
sién de las épocas, son recuperaciones de la Idea por si misma.
Ninguna de ellas llega a ser su propia verdad en si y por si.
Siempre se quedan en la alienacién, :

Para Hegel, pues, la contradiccién dialéctica es una con-
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sécue_ncia de la alienacién. La Idea (ei~Espiritu) es motor

y meta de la contradiccién; es lo quexse opone a si-mismo
y 1o que en la contradiccién trata de reencontrar su identidad

consigo. El movimiento ascendente de la légica parece. recons-

truir a priori el mundo. En verdad, no hace mas que reencon-

trar en el orden del conocimento inverso del ser. las emana-
ciones de la Idea. El ser puro que parece el comienzo —y

que lo es para la légica— no es en el fondo méas que el limite *

~

.inferior de la alienacién. Y la légica, a la que se podia creer .

productora del mundo— es el pretendido panlogismo de He-

gel—, no es mas que método humano para llegar a la Idea.’

El equivoco del pensamiento hegeliano se comprende en

esta teoria mejor que en ninguna otra parte. La l6gica mas °
rigurosa y maés concreta se ve negada de un golpe, vuelta a _
sumergir en la psicologia y el antropomorfismo, ligada a una

nebulosa operacién mistica. Otros llaman Amor, Voluntad,
Dios, Vida, Nada, a lo que Hegel llamaba Idea. ¢Valia la
pena seguir tal rigor sistematico, para entregar la filosofia a
lo que él odiaba més: la fantasia subjetiva?

El impulso de la Idea hegeliana que la empuja a tener

conciencia de si misma, por un proceso intérno, nos aparece

como una proyeccién megaloméanica de la condicién real del .

individuo aislado. Pero el materialista no puede rechazar sim-
ple y sencillamente esta teoria. Hegel ha transpuesto y misti-

ficado experiencias y tormentos reales. Sus intérpretes misticos

abandonan el anélisis concreto de este hecho real: el desgarra-
miento de la conciencia, su tormento. Hacen de ello un drama

absoluto. Excelente pretexto para no buscar los fundamentos’

reales de ese drama humano y, sobre todo, para no cambiar

nada en él. Marx y Engels, por el contrario, han mostrado en -

la Ideologia alemana el fundamento histérico y préctico de
146 o . )
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cial, abstractamente. Social e individual se desdoblan, se opo-

- nen; la disociacién y el tormento se introducen en el hombre

hasta el dia en que supera esta “inhumana” situacién.

El misticismo poshegeliano?® parte de la idea de que He-
gel 'ha_'tratado de hacer razonable lo irracional sin lograrlo
(de manera que ahora se necesitaria partir, para desarrollarlo,

del residuo irreductible asi manifestado). Hay que retener esta

sugestion. Si, Hegel ha hecho o ha tratado de hacer razonable
lo queé antes de él, en cierta época de la: cultura, era irracio-

nal: la naturaleza, la historia. Ha hecho un esfuerzo inmenso

. péra abarcarlo todo en nombre del Individuo Iacido, y este

esfuerzo estd acompafiado de una apologia del concepto.

Es cierto que Hegel no terminé su obra. Dejé fuera de la
razén la mayor parte de la realidad: la naturaleza, especial-
mente, la accidn, la historia. Se puede anadir que no hizo razo-
nable a la razén misma, puesto que la dejé “en el aire”, sin

‘base en la vida, en la accién y en las masas humans. Hegel no

ha mostrado ni el fundamento vivo de la relatividad de los

conceptos, ni cémo el pensamiento no dialéctico y no plena-

mente rac1ona1 —el Verstand el entendimiento— es el pensa-

: m1ento de una epoca, de una clase, de una etapa histérica en
‘vias de superacién. Marx terminé el esfuerzo ordenador de
"~ Hegel mostrando cémo una razén méas amplia y ‘maés eflcaz

sale precisamente, del pretendido irracional, y pone fin a ese
residuo que algunas veces se dice “irreductible”. La interpre-
. . \ ’ . .

1. Véase especialmente a Kroner, Von Kant bis Hegel; y en Fran~

‘c1a los trabajos de M. J. Wahl.
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la alienacién; la divisic’;n del trabajo y la séparacic’)n del tra-
. bajo manual y del trabajo intelectual. La totalidad social es
'y aparece dispersa. El individuo no la refleja mas que par-




tacién mistica poshegeliana se aprovecha de lo 1rrac10nal que
se ha dejado en pleno corazén de la raza para negar la supe-
racién racional del entendimiento y reducir todo pensamiento

claro al entendimiento, es decir, al discurso, al vocabulario de

la burguesia, y todo pensamiento “profundo” a los sentimien-
tos y a las ansiedades de la burguesia. Habiendo desviado, har:la

una critica de lo inteligible y de lo racional la neces1dad de

superar cierta etapa de la razén —Ila etapa hegeliana e idéa-

lista—, esta critica reaccionaria confia el conocimiento a obs-.

curas facultades extrarracionales, incontrolables; inhumanas
(intuicién bergsoniana), sentido tragico del destiho en'Spen~
gler, angustia en Heidegger, etcétera).

El residuo irreductible idealistamente, el punto de unién
de la irracionalidad en Hegel —la teoria de la alienacién— ha
sido completamente integrado al materialismo dialéctico y
transportado a un plan comprensible y practico. Feuerbach

ha comenzado esta obra, mostrando que la metafisica, la teo-

logia, la religién no son alienaciones de la Idea, sino del hom-
bre vivo. Pero Feuerbach repudié la dialéctica al mismo tiempo
que el idealismo hegeliano y definié al hombre como una enti-
dad biolégica e individual. Su teoria de la alienacién queds,
pues, suspendida en los postulados de un materialismo su-
mario. No puede explicar las férmulas concretas de la aliena-

ciéon, Marx, con mayor flexibilidad, tomé esta critica de alie-

nacién idealista sin abandonar la dialéctica. No acepté la
nocién feuerbachiana del hombre, fragmento pasivo de la na-
turaleza. Pero tampoco acepté la nocién idealista del hombre
que por el solo hecho de pensar se erige por encima de la natu-
raleza. No hay pensamiento sin vida, sin materia, sin objeto,
sin la naturaleza entera. El hombre es un ser de la naturaleza;
pero en vias de superacién. Su esencia humana sélo esta colo-
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cada en un plano propio en el desarrollo social; se realiza en la
sociedad comunista, que es la Gnica que puede considerarse
como especificamente humana y separada de lo biolégico. “El

~hombre. .., deja detras de si las condiciones de existencia ani-

'

mal e inaugura condiciones realmente humanas” (Engels).
Hasta aqui —en esta prehistoria del hombre que todavia
perdura— el hombre sigue siendo un ser de la naturaleza.
El ser otro era ser un ser enemigo. El movimiento, como en la
naturaleza biolégica, fue exterioridad y dispersion; fragmen-
tacién, exclusién y destruccién reciprocas. Las leyes de la his-

+toria, distintas a las de la naturaleza, han sido, sin embargo,

su prolongacién: la lucha; la guerra, la destruccién, la concu-
rrencia, La historia humana nos muestra un hecho asombroso:
las 1nst1tuc1ones y las ideas eran exteriores a los hombres y
“otras” con relacién a ellos; opresivas, exclusivas, antagonis-
tas. Esos fetiches se combatian y se destruian unos a otros,
habia que destruirlos para superarlos. Sin embargo, ‘esas insti- .
tuciones, esas culturas, esos productos del hombre eran expre-
siones indispensables de su realidad, de las conquistas de su’
actividad, de su poderio creciente, de su conciencia. Habia que

"atraversarlas. .

* Este desgarramiento interno de la esencia humana en for-
macién, muestra que en su accién naciente sobre la naturaleza
habia reciprocamente, una accién de la naturaleza sobre él.
El hombre se formaba a través de lo que lo negaba. Sus pro-
pios productos funcionaron como seres de la naturaleza (al
mismo tiempo, los seres de la naturaleza aparecen como hu-
manos en la religiones y en las metafisicas).

El hombre ha sido desgarrado antes de nacer y no se ha
formado mas que en el desgarramiento. Durante su largo naci-
miento estuvo, en un principio, mezclado a la naturaleza, a la
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que, sin embargo, tlende a suparar. No existira verdadera,
: esenc1almente méas que cuando la contradiccién dialéctica bajo
su forma natural . (objetiva) haya sido superada y no exista
sino en la muerte, contra la cual se unirian todas las fuerzas
humanas.

Dia a dia el hombre ha dejado de ser una criatura animal,

ha entrado en las contradicciones histéricas que reproducian
(en'un grado especifico) las contradicciones del orden inferior.
Sélo ha podido humanizarse .dividiéndose y fragmentandose:
actividad y producto, inconsciencia y conciencia, trabajo vivo
y fetiches, vida y pensamiento, amo y esclavo, etc. Ninguno
de estos accidentes del devenir es verdaderamente humano,

sino Unicamente el movimiento que los atraviesa y va supe-

randose siempre. Los productos del hombre han sido, asi, exte-
riores, e internos, a la vez, a su esencia en devenir: obstaculos
y, puntos de apoyo, moment s y detenciones del progreso. La
alienacién del hombre ha sido su realizacién, es decir, la forma

humana del devenir dialéctico. Hegel explica la dialéctica por .

la alienacién de la idea. El materialismo explica la alienacién
del hombre por las Ieyes dialécticas del devenir y de la natu-
raleza.

La extenorldad —; sin’ embargo, la 1mp11camon—-—- del

individuo y de lo social probablemente es la forma mas obs-

cura y mas profunda de ese movimiento. La unidad de esos
términos es el fundamento mismo de toda sociedad; pero es la
unidad de dos términos desunidos, contradictorios; en lucha.
Jamés ha podido ser captada y expresada més que bajo for-
mas mutiladas y fragmentarias. Lo social se encarna en par-
tlcularxdades exteriores, ahenadas, es decir, falsas, limitativas:

ceremomas, actos piblicos. Sin embargo, es el contenido del |

individuo, de su vida y.de su conciencia. El individuo es incap-
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Atéble. ‘Por‘ una pﬁrte, sélo él es cbhcreto, puesto que existe solo

que lo social no es més que la interaccién de los individuos.
Sin embargo, es abstracto porque su realidad esta fuera de él
“ylo social es, para él, fatalidad, inhibicién, opreswn. —

Las formas 1deolog1cas pasadas tuvieron un sentido de
tentativas para resolver esta contradiccién, promesas de libe--
rar al hombre de la a11enac1on. Pero la hacian renacer bajo

" una flgura obsesmnante y tragica (el mal, el pecado, la expia-
. cion, etc.), hasta que un contenido social nuevo vino a supri-

mirlas. Asi, las rehglones fueron tentativas 1deolog1cas para
unir en una representaclon y en una practica licidas al hom-
bre, la naturaleza y la sociedad. Pero perpetuaban y agrava-

‘ban la escisién interior del hombre; no mantienen una unidad

espiritual en el alma humana y la conciencia social, més que -
~ bajo la forma del desgarramiento. Sirven a los opresores. En'
cuanto al éxtasis de las comuniones misticas con la natura-

1éza o la divinidad, enmascaraba la ausencia de poderio y de

posesién creadora. No es mas que una forma de la alienacion.
”»
A51 se determina, en el plano espemfxcamente “espiritual”, el

‘ caracter “reaccionario” de las religiones y de los misticismos.

Son seudosoluciones ideolégicas al problema del hombre y de

\

sus contradicciones.

Actualmente, en el momento en que se forma una nueva

‘unidad, consciente, del individuo y de lo social, la alienacién

‘toma la forma de una extrema oposiciéon (individualismo for-

mal, anarquismo) entre estos términos y del sacrificio de 1o -
suno a lo otro (fascxsmo, seudocomumsmo. holocausto del in~
d1v1duo a la comunidad nacional o socxal)

- Todo lo que proclama la superlorxdad de una parte sobre
la totalidad \'(la méaquina por la maquina, el arte por el arte,
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la ciencia por. la ciencia, la sen51b111dad por si misma, etc.),

proviene de la alienacién y de sus formas * modernas”

La unidad del individuo y de lo social, Ia poseszon, por el
hombre, de 1a naturaleza y de su propia naturaleza, deflne al
Hombre Total.

Ya hemos insistido sobre esta férmula, que no es una
metéfora. El Hombre Total es el que es “todo”, que posee,
capta y hace su Bien de la naturaleza entera, del “dato” bio-
l6gico que estd en él (cuerpo, instinto); que constituye su
naturaleza, elevandolo al nivel del espiritu, es decir, de la
esencia humana, de la lucidez, de la libertad. La totalidad
humana scgu1a siendo dispersién, contradiccidn, alienacién. Al-
canzard su unidad, es decir, la verdad del hombre, su esen-
cia realizada. =

La teoria del Hombre Total es inseparable del materia-
lismo dialéctico. Las teorias idealistas del Hombre (Moeller
van der Bruck, El Tercer Reich y su Cutzca del Marxismo,
pag. 76, etc.), disimulan mal el renunciamiento al Hombre
Total, la aceptacién de una esencia mutilada y dolorosa. Bajo
este renunciamiento y este tormento se ocultan intereses sér-
didos. Por una asombrosa paradoja histérica, es el materialis-
mo el que contiene el espiritu, el florecimiento, la idea superior
de la Felicidad, la Idea. O bien se renuncia a una teoria “total”
y se proclama el renunciamiento (bajo la forma del pluralismo
o de pesimismo heroico), o bien se establece un sistema de ca-

tegorias que capten a la vez a la naturaleza, a lo social, al
hombre.

Antes del materialismo dialéctico todo sistema “total’ no
era mas que la captacién del universo por categorias sociales
no elucidadas, expresiones unilaterales de relaciones contradic-
torias y no reconocidas como tales, que se elevaban a lo abso-
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' luto, dogmaticamente. La sociedad era un “dato” ingenua-~

mente aceptado tal cual era, o en sus presuposiciones. (Asi,
para Platén, la esclavitud; para Hegel el individuo burgués).
Paralogismos o éxtasis enmascaraban la unilateralidad de clase
de estas doctrinas.

Una teoria Gnica no puede ser obra méas que de la época
en que el hombre social considera licidamente su actividad

. ¥ su pensamiento y toma las categorias de su pensamiento cri-

ticarnente, con la conciencia de su origen.

Entonces es posible un cuadro total del mundo, en donde -
lo social, lo individual, lo césmico ya no se opongan, sino que
estén integrados, cada uno, con su carécter especifico.

La elaboracién de esta teona total supone una critica so-
cial de los conceptos en todos los dominios (arte, ciencia, etc.).
Esta obra ha sido comenzada por Marx, quien mostr6 la liga
esencial entre este trabajo ideolégico y los problemas histéri-
cos, politicos. Su critica de la economia politica es un modelo;
pero no representa, para esta obra inmensa, mis que un co-
mienzo y un programa. . .

La distincién hegeliana entre el entendimiento y la razén
adquiere, asi, un sentido nuevo. El entendimiento es una etapa

“determinada y momentanea de la conciencia; es una etapa en

vias de superacién, con una dispersién y una exterioridad de
sus determinaciones unidas a una cultura dada, a una sociedad
de clases, a una forma de la alienacién (el mecanicismo, por
ejemplo, corresponde al individuo aislado de la sociedad mer-
cant11 y burguesa).
La razén es la funcién de lo universal y de la totahdad

la superacién del entendimiento, relativa, por consecuencia,
a este entendimiento; el manejo critico de las categorias, su
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relat1vlzac1on \y su profundlzacmn en correlacmn con el des-
arrollo de la soc1edad :
La razon dlalectlca, forma supenor de la razon, no t1ene
ella misma una expresién absoluta y definitiva’ prlmero fue
una teoria, despues .pasarid a la conc1enc1a, la cultura y ‘la-
lengua en la unidad de lo mediato ylo 1nmed1ato.

\ X . e

Materzahsmo y Empzrtocrxttczsmo, de Lenm, reafu'maba

los ax1omas del matenalxsmo d1alect1c0' s ‘ R
/ ,

Aqu1 dominamos el conJunto de la logxca hegehana vy pé
'demos responder a la pregunta: “:Qué 51gn1f1ca la Idea hege-
liana? cCual es su sentido matenahsta'»’”

a) Ex1stenc1a del mundo exterlor;-

La Idea expresa:. - . : ; _' - b) Relac1on del pensam1ento y del orgamsmo,

19 El mov1m1ento total del mundo (Serstbewegung, ,de

) Relac1on de 1a verdad relativa y de la verdad abso—
la naturaleza), :

luta. Criterio de la practlca, etcetera. '

Pero todavia era postble dlSCutlI‘ la relacién entre el pensa-
mlento del hombre y la naturaleza, considerada como un bloc ¢
exter1or y anterior a él. En otras palabras, la teoria dlalectlca‘
no Penetra completamente esta obra, domlnada aln por la gno—
,seologla. La naturaleza todayia no esta.concebida dlal=ct1ca-
mente. La unidad de la metodologia, de la légica y- de la teor1a \
del mundo y de 1a evolucién adn no esta en el pumer plano. ,.::
Los Cuadernos sobre la Logzca de Hege] sefialan una profun- .
dlzac1on del pensarmento filoséfico de Lenin- y expresan una’
or1entac1on que hemos tratado de mdlcar y de prolongar. El
: hombre es remtegrado en la naturaleza, y la gnoseologia en
" una teorla total, cosrnlca , en un sentido renovado. La ten—

~ tativa leninista es un esfuerzo hacia una WeItanschaung cada
' vez mas ampha, y también hacia un sentzdo de la: vzda, hacia-
o una ettca y una estettca unidas a esta WeItanschaung

‘ Los sablos especialistas no se ocupan de la vida ni de los
Valores. Han de_]ado desarrollarse una act1v1dad “robotxsta” y
paswa. Los fllosofos puros se hunden en la,angustla metaflslca. !

.

" 2° La unidad de lo 1nf1n1to y de lo f1n1to, la totahdad de

_las determinaciones; .

, 3% La unidad de la naturaleza y- del hombre, del sujeto T /".‘

g , -y del objeto, del ser y del pensamiento, de lo real y de lo racm—

’ nal de lo ex1stente y de lo pos1b1e, del devenlr y. de la reah— ‘
zacwn, etcetera,

.-

VR

“ "' 49 El conocimiento acabado (limite del conocimiento pa— _:"
' . Ta cada objeto y cada dominie y para e1 conJunto del mundo),

y ;7 59 EIl Hombre Total que supera y concentra todas las e
determmacmnes, que es plenamente ‘por si”; » T }‘ e

S - 69 El “momento eterno”, el Espmtu concreto, allenado
) " _hasta hoy, ‘arrojado a la nada en el éxtasis (el'mal 1nf1n1to), :
.~ % enla rehglon yen la metaflslca. El Espiritu, hit ef nunc, en un‘_
T s1t1o Yy en un momento en ‘una s1tuac1on concreta, en un b
alma y en un cuerpo” (lebaud), que domma el t1empo y el
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Mientras que los marxistas se limitaban a la economia; los

pensadores de tendencia fascista (Spengler) buscaban una
“imagen césmica”. Desde entonces los hombres de accién del *
fascismo, después de haber utilizado estas iméagenes, han de- -

cidido que el conocimiento no es esencial al hombre y han pro-
clamado mitos. Han negado el espiritu cuya primacia habian
afirmado tan ruidosamente. ‘

Lenin abre otro camino y muestra que el Espiritu no esta
con “ellos”. Sin olvidar el aspecto cientifico del materialismo
dialéctico, ha restablecido su aspecto filoséfico.

Hegel no solamente nos ha dejado un método formal, sino
una imagen césmica, una imagen del devenir. Esta imagen era
incompleta y falseada. Ha habido que “enderezarla”. Sin em-
bargo, el trabajo del pensamiento no ha terminado. El devenir
no esta definido de una vez por todas. Amor y odio, poderio
y Dposesién, tensién y serenidad son momentos o formas del
inagotable movimiento. Cada vez que el hombre crea o descu-
bre una :osa en si mismo, descubre un aspecto nuevo del deve-
nir. En <! hombre, como en la naturaleza, hay un contenido
infinito que captar. No se trata de “perspectivas” nuevas en
el sentido criticista o nietzscheano, sino de un contenido y de
una “captacién”. El espiritu es verdad y vida, descubrimiento
y creacién, conocimiento y accién. Conoce el crear y crea el
conocer. El' pensamiento dialéctico resuelve, asi, la gran con-

tradiccién entre el conocimiento, como sumisién, al hecho y a ,

lo consumado y la invencién, la renovacién, el valor creador...
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